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I. ROZPRAWY I ANALIZY

Marta Jackowska-Uwadizu
(Warszawa)

DOM KOCZOWNIKOW SAHARYJSKICH W SWIETLE
OPOZYCJI DOM / SWIAT

Artykul jest poswiecony pojeciu boM u Tuaregéw, a szczegdlnie utrwalo-
nej w ich jezyku (tamaszek) relacji pomiedzy DOMEM i SWIATEM. Za pod-
stawe metodologiczna badan autorka przyjmuje koncepcje jezykowego ob-
razu $wiata opracowana przez Jerzego Bartminskiego. Swoja analize opiera
na trzech typach danych — systemowych, ankietowych i tekstowych. Zwraca
uwage na niejednorodne okreslanie wéréd nomadéw pojecia DOM (za pomoca
stow ehen i aghiwan). Wyraz ehen pozwala rozumie¢ boM przede wszystkim
jako ‘rodzing’, zwlaszcza pare malzeriska z malymi dzie¢mi. Aghiwan jest bar-
dziej ogodlne, to ‘obozowisko’ obejmujace swym zasiegiem kilka ehen. Za klu-
czowg kwestie dla zrozumienia kultury tuareskiej autorka uznaje relacje czto-
wiek—pustynia. Akcentuje fizyczne aspekty ehen (‘namiotu’). Ma on by¢ przede
wszystkim bezpiecznym schronieniem, stad wynikaja reguly jego budowy i zy-
cia w nim. Namiot wydziela dla ludzi pewna przestrzen ze $wiata, a jedno-
czednie jest ze Swiatem tozsamy. Z domem zwiazana jest gtéwnie kobieta (to
ona buduje namiot), mezczyzna zas — ze Swiatem zewnetrznym (typowo me-
ska strefa jest aghiwan). Opozycja DOM / SWIAT u Tuaregéw jest dynamiczna,
co wynika z ich trybu zycia. Prawdziwie opozycyjna wobec DOMU jest pusty-
nia, pelna niebezpieczeristw. Relacja meska jest CZLOWIEK / SWIAT, kobieca —
CZLOWIEK / DOM.

SLOWA KLUCZOWE: dom u Tuaregbéw, opozycja dom — $wiat, opozycja
mezczyzna — kobieta, rodzina, jezykowy obraz $wiata, kultura tuareska,
nomada

DOM nalezy do pojeé¢ uniwersalnych i jednoczesnie kluczowych w kaz-
dej kulturze. Definiowany w kategoriach doswiadczen spotecznosci, ktore te
kulture reprezentuja, staje sie miernikiem réznic kulturowych i odmiennoéci
w konceptualizacji wielu pojeé. Roznice dotycza juz podstawowych wymia-
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row pojecia DOM. DOM jako ‘budynek mieszkalny’ jest inny w poszczegdl-
nych czesciach Europy, co dotyczy gléwnie jego rozpoznawalnych cech fi-
zycznych, charakterystycznych dla danego obszaru kulturowego. W kultu-
rach odlegtych od europejskiej odmiennosci sa jeszcze bardziej wyraziste.
Podobnie boM jako ‘réd, rodzina, domownicy’, bedacy noénikiem wartosci
kulturowych, funkcjonuje w sposéb odmienny w réznych czesciach globu.
Funkcja materialna i spoteczna domu (Bartminski 2006) nie wyczerpuje
jednak wszystkich tresci, jakie zawiera znaczenie pojecia DOM w jego kultu-
rowym wymiarze. Wsréd kulturowych odniesieri pojecia DOM wazne sa jego
tresci symboliczne, przejawiajace sie w rytuatach, wierzeniach, codziennych
czynnosciach podporzadkowanych przeswiadczeniom o magicznej funkcji
domu. Tak jak jego cechy fizyczne roznig sie w réznych kulturach, tak i tre-
$ci symboliczne sg inne. Jednoczesnie odnalezé mozna wiele uniwersalnych
tresci takich, jak np. sfery sacrum i profanum.

W licznych pracach na temat DOMU pojawia sie jego relacja do SWIATA.
Jak pisze Jerzy Bartminski (Bartmiriski 2006: 169): ,dla zrozumienia obu
poje¢ (dom i $wiat) ich wzajemne odniesienie do siebie jest semantycznie
relewantne”. Dom i $wiat tworza opozycje i jednoczeénie zachowuja komple-
mentarno$é. Opozycja przejawia sie znaczeniami wewnetrzny / zewnetrzny
(ew. centralny / peryferyjny) i swoj / obcy (ew. bliski / daleki). Komple-
mentarnos¢ wyraza podobienistwo w sposobie konceptualizacji obu pojeé¢ —
$wiat pojmowany jako dom, dom widziany na podobienstwo $wiata (Bart-
minski 2006: 172). Réznice w sposobie pojmowania relacji DOM / SWIAT sa
jednym z istotnych przejawdéw réznic kulturowych, majacych wplyw na spo-
sob funkcjonowania réznych spoteczenstw w $wiecie i ich wzajemne relacje.

W badaniach na temat funkcji DOMU w relacji opozycyjnej do SWIATA,
odwotujacych sie do jezykoéw europejskich, akcentowane jest znaczenie domu
jako miejsca odpoczynku, ucieczki przed trudami pracy, otoczeniem, zyciem
codziennym. Najczedciej pojawia sie stwierdzenie, iz dom ma byé¢ azylem
(Bartminski 2006, Kulas 2011, Stawek 2011).

Aspekt bezpieczeristwa jest zaznaczony w definicjach pojecia DOM, obej-
mujacych funkcje symboliczne, zwigzane z ochrona. Znajduja one odzwier-
ciedlenie w podziale domu na sfer¢ sacrum i profanum (Kulas 2011: 59;
Eliade 1974). Definicje DOMU opracowane na podstawie jezykow afrykari-
skich wyraZniej akcentuja znaczenie domu jako miejsca bezpiecznego, od-
dzielajacego od zagrozen zewnetrznych. Takie wnioski zawieraja opisy po-
jecia DOM w suahili (Kraska-Szlenk 2010: 155-156) i w hausa (Pawlak
2010: 136).

Tematem artykutu jest kulturowo zdefiniowane pojecie DOM u Tuare-
géw, spolecznosci afrykanskich nomadow, ktérzy mimo zmieniajacych sie
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warunkow i stylu zycia uznaja koczownictwo za gléwny element swej tozsa-
mosci. Zwracajac uwage na materialny aspekt domu, sposob jego budowy,
ale tez jego funkcje symboliczne, chece przede wszystkim skupié sie na relacji
DOMU i SWIATA, utrwalonej w jezyku Tuaregéw — tamaszek!. Bede szukac
potwierdzenia w danych jezykowych, jak funkcjonuje opozycja DOMU wzgle-
dem SWIATA i jakie sg wspolne podstawy konceptualizacji DOMU i SWIATA.

Metodologiczne usytuowanie takich badan odnajduje w koncepcji jezy-
kowego obrazu $wiata (JOS) Jerzego Bartminskiego, wedtug ktorej ,w je-
zyku zawiera si¢ réznie zwerbalizowana interpretacja rzeczywistosci, dajaca
sie uja¢ w postaci sadéw o Swiecie. Moga to by¢ sady «utrwalone», czyli ma-
jace oparcie w samej materii jezyka, a wiec w gramatyce, stownictwie, w kli-
szowanych tekstach (np. przystowiach), ale takze sady presuponowane, tj.
implikowane przez formy jezykowe, utrwalone na poziomie spotecznej wie-
dzy, przekonan, mitow, rytualow” (Bartminski 2006: 12). Badania opieraja
sie na podstawach metodologicznych okreslonych jako SAT, czyli system,
ankieta i tekst (Bartminski 2006: 20). W pracy przedstawie dane pocho-
dzace ze stownikow, gramatyk oraz dane korpusowe, pochodzace z tekstow
oryginalnych w jezyku tamaszek, jak i w tekstach francuskich i angielskich.
Materialem uzupelniajacym sa wlasne ankiety przeprowadzone w Nigrze
w 2012 roku.

Tuaregowie i ich jezyk: dane systemowe

Tuaregowie to koczownicy zamieszkujacy Sahare. Nazwa tuareg nie jest
etnonimem rodzimym, pochodzi z jezyka arabskiego?. Nazwy uzywane przez
Tuaregéw w odniesieniu do samych siebie zawieraja cechy identyfikacyjno-
-réznicujace, takie jak przynalezno$é do okreslonego terytorium, grupy jezy-
kowej czy tez wyrdzniajacych cech kulturowych, zwiazanych z zachowaniem
lub wygladem?. Podstawe identyfikacji Tuaregoéw jako wspolnoty stanowi
ich kod kulturowy (assak), pozwalajacy odroézni¢ amajagh (pl. imajaghen),
czyli kazdego, kto przynalezy do tuareskiego $wiata wartosci, od obcych.

! Stosuje spolszczong nazwe jezyka Tuaregdéw — tamaszek, ktora odnosi si¢ do wszyst-
kich okresleri jezyka, uzywanych w poszczegélnych krajach zamieszkanych przez Tuare-
gow.

2 Okreslenie to etymologicznie nawigzuje do arabskiego stowa tarek, czyli ‘opuszczony’,
ktore oznacza opuszczonych przez Boga, a wiec nieprzestrzegajacych zasad islamu (Ry-
biriski 1999).

3 W ten sposob Tuaregowie z gor Air to Kel Air, czyli ‘ludzie z Air’, Tuaregowie
z rejonu Hoggar to Kel Hoggar, z Azdzeru — Kel Azdzer itd. Nazwa ogolna Kel tagelmust
wyrdznia Tuaregoéw jako ludzi noszacych zastone tagelmust, charakterystyczne nakrycie
glowy zastaniajace twarze mezczyzn.
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W waskim pojeciu imajaghen oznacza szlachte w hierarchii tuareskiej. Jed-
nak w pojeciu szerszym oznacza tego, kto potrafi zachowaé sie w sposob
podkreslajacy pozadane walory takie, jak honor, odpowiednie zachowanie
i osobowos¢, sposob uzywania jezyka i wyglad (Claudot-Hawad 1986). Ama-
jagh moze tez oznaczaé pasterza koczownika lub, po prostu, kazdego mo-
wiacego jezykiem tamaszek (Rybinski 1999). Rowniez w nazwach nadawa-
nych przez Europejczykéw, takich jak niebiescy ludzie czy biekitni ludzie
widoczne jest postrzeganie Tuaregdéw jako wspolnoty, tym razem przez pry-
zmat ich charakterystycznego stroju: turbanéw i szat farbowanych na kolor
indygo (por. Dayak 1996: 44).

Tuaregowie mowia jezykiem tamaszek. Jest on uzywany gtéwnie w Al-
gierii, Libii, Mali, Nigrze i Burkina Faso; méwi nim okoto dwéch milionéw
ludzi. Tamaszek nalezy do jezykéw berberskich. Istotna cecha strukturalna
tych jezykdéw, podobnie jak jezykéw semickich, jest rdzen spotgtoskowy, be-
dacy no$nikiem znaczenia. Tamaszek nie jest jezykiem jednolitym. W §lad
za zroznicowaniem regionalnym Tuaregdéw nastepuje tez zréznicowanie dia-
lektalne ich jezyka®. Elementem wspolnym jest unikatowe pismo tifinagh
(Tymowski 1996), ma ono jednak ograniczone zastosowanie do zapisu tek-
stow®. Istniejace zrédla pisane (stownikowe, tekstowe) powstaly w wick-
szosci w alfabecie taciniskim. Sg one dosé liczne, natomiast odnosza sie do
roznych dialektéw jezyka. Na potrzeby artykutu pomijam réznice dialek-
talne na korzys¢ zapisu ze stownika Ghoubeida Alojaly’ego, Karla Prasse’a,
Ghabdouane’a Mohameda (2003).

Leksykalne ekwiwalenty pojecia DoMm

W przypadku nomadéw pojecie DOM od samego poczatku wydaje sie
niejednoznaczne i mato oczywiste. W jezyku tamaszek mamy dwie nazwy
DOMU — czyli ehen i aghiwan, rézniace sie uzyciem kontekstowym. Ponie-
waz oba sg wymieniane w stownikach, definiowanie ich cech rozpoczne od
etymologii. W stowniku Jeffreya Heath’a (2006) pod rdzeniem hn, jaki od-
powiada stowu ehen, znajdziemy znaczenie: ‘miejsce zamieszkania (dom,

4 Nazwa jezyka tez ma zroznicowane wersje. W Mali tamaszek jest nazywany tamasag,
w Nigrze — temajeq, a w Algierii — tamahagq.

5 Dawniej tifinagh byl uzywany gtéwnie do zapisu krotkich przekazéow informujacych
o polozeniu geograficznym. Wspolczesnie pojawia sie coraz wiecej prob standaryzacji
i rewitalizacji tego kodu, jak na przyklad powstanie pisma neo-tifinagh. Znaki tifinagh
znajduja zastosowanie w zapisywaniu nazw miast, placowek, tekstéw piosenek, a takze
jako symbole czy nawet dtuzsze teksty w niektérych publikacjach. Poza odniesieniem do
nazw geograficznych, pojawiaja si¢ rowniez jako ornament uzywany w bizuterii, kaletnic-
twie czy krawiectwie. Nadal jednak cale publikacje w tifinagh sa rzadkoscia.



Dom koczownikéw saharyjskich. . . 111

namiot, chatka)’. U Charlesa de Foucaulda ehen oznacza ‘namiot’. U Karla
G. Prasse’a (et al.) ehen to zaréwno ‘namiot’, jak i ‘dom, pokdj, pomiesz-
czenie (mieszkalne)’. Ten sam rdzen hn, wystepujacy w stowie ehen, oznacza
tez ‘pare malzeriska’ (Heath 2006: 210) lub sama ‘Zone’, np.: Ehen en Kenan
Hekkou ‘zona Kenana to Hekkou’; Ehen em Moussa iuos-ed ‘zona Moussy
przybyta tutaj’; Yela ehen ‘on ma zone¢’ (de Foucauld, Heath, Prasse et
al.). Rozszerzeniem tego znaczenia jest tez uzycie wyrazu ehen w znaczeniu
‘malzenistwa’. Analiza polaczen rzeczownika ehen z czasownikami pokazuje,
ze DOM oznacza namiot, ale jednoczesnie wyrazenie ekres ehen ‘postawié
namiot’ lub egu ehen ‘zbudowaé namiot’ odnosi sie do znaczenia ‘zawrzeé
malzeristwo’, np.: Toufat en nekres ehen em Moussa ‘jutro stawiamy namiot
Moussy’/ ‘jutro Moussa sie zeni’. Ehen w okresleniu ‘malzenstwa’ pojawia
sie w innych wyrazeniach, takich jak np. ark-ehen ‘mezalians’ czy ehen zara-
man ‘malzenstwo zakazane, niedozwolone’ (z przyczyn religijnych lub praw-
nych). Wyrazenia ekres ehen czy egu ehen oznaczaé tez moga ‘zaktadanie ro-
dziny’. W $wietle tych przyktadéw mozna stwierdzié, ze wyraz ehen odnosi
sie przede wszystkim do znaczenia DOMU jako ‘rodziny’. Takie znaczenie po-
daje bezposrednio stownik Prasse et al. (2003) W nim znajdziemy réowniez
odniesienie do rdzenia protoberberskiego ahl, oznaczajacego rodzine.

Jednoczes$nie ehen znajdziemy w wyrazeniach zwiazanych z pochodze-
niem, takich jak: Igmad ehan maqqaran ‘pochodzi z wielkiej rodziny’; Walet
ahn in ‘kobieta z mojego namiotu’; Set nan nanagh ‘kobiety z naszych na-
miotow, od nas’; lub: Ehen Mallan (dost. ‘z bialego namiotu’), dawna nazwa
plemion szlacheckich z Hoggaru, Azdzeru i Taytoqow; Fhen Sattafan (dost.
‘z czarnego namiotu’), dawna nazwa szlacheckich plemion Iwellemmeden
nadana przez Kel Hoggar (Prasse et al. 2003).

Rodzina i pochodzenie to komponent semantyczny koncepcji DOMU, po-
twierdzony w wielu jezykach, co $wiadczy o jego uniwersalnosci (por. Ko-
paliniski 1990). Jak pisze Jerzy Bartminski (2006: 170), przytaczajac przy-
ktady z jezyka polskiego i hebrajskiego, zatozenie domu réwne jest zatozeniu
rodziny, wyjéciu za maz, ozenkowi. W przypadku Tuaregéw zobaczymy jed-
nak, iz ehen zwiazany jest raczej z rodzing w znaczeniu pary malzenskiej
z malymi dzieémi niz rodzina wielka, ktorej blizsze jest okreslenie aghiwan,
oznaczajace ‘skupisko namiotow; wielka rodzine’ (Heath 2006: 192). W stow-
niku Charlesa de Foucaulda (2006: 1747) hasto to jest definiowane jako
‘mate obozowisko nomadéw (mniejsze niz 10 namiotow)’. Stownik Karla
G. Prasse’a (Prasse et al. 2003: 315) podaje, iz aghiwan to ‘obozowisko,
domostwo, dom, rodzina, dzielnica miasta’. Nalezy zwroci¢ uwage, iz jedy-
nie ostatni z wymienionych stownikéw podaje wyraz dom jako odpowiednik
aghiwan.
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Dane stownikowe pozwalaja rozgraniczy¢ zakres pojecia DOM, wyrazany
za pomocy odpowiednikow aghiwan i ehen. Ehen jest najmniejsza komorks
mieszkalna, rodzing nuklearna, a aghiwan to skupisko kilku ehen. Na pyta-
nie zadane w jezyku europejskim (francuskim, angielskim): , Jak w tamaszek
powiedzie¢ dom?”, Tuaregowie odpowiedzg: ,, Aghiwan”. O ehen za$ powie-
dza, iz stowo to oznacza ‘namiot’. Aghiwan jest okresleniem szerszym, z tego
powodu ma wiecej odniesieri do réznych form architektonicznych, moze by¢
stosowane jako okreslenie jakiegokolwiek domu, czy to domu miejskiego,
czy domu europejskiego. Fhen pozostanie zawsze okre$leniem zwigzanym
z konkretnym aspektem fizycznym tradycyjnego tuareskiego namiotu. Kon-
cepcja DOMU Tuaregéw jest wiec ztozona, a wyrazajace ja odpowiedniki
ehen i aghiwan wzajemnie sie uzupelniaja, cho¢ odnosza sie do réznych
aspektow czy stylow zycia. Ponizej przedstawie tre$é¢ ehen i aghiwan w re-
lacji do pojecia DOM i opozycji do SWIATA.

Styl zycia nomadoéw a tuareski dom

Aby odpowiedzie¢ na pytanie, czym jest DOM dla Tuarega, niezbedne
jest przyblizenie charakteru koczowniczego stylu zycia i jego wspoélczesnych
probleméw. Rozwdj wspolczesnego $wiata nie sprzyja podtrzymywaniu tra-
dycji koczownictwa. W globalnym $wiecie kontaktéw kulturowych Tuarego-
wie staneli wobec wielu wyzwan i pokus, ktére te tradycje zaprzepaszczaja.
Wielu porzucito wedrowny styl zycia, jednak pamieé¢ i idealizacja przeszto-
Sci, przekonanie o shusznosci tradycyjnego stylu zycia towarzyszy wspol-
czesnym Tuaregom, ktérzy niejednokrotnie sa juz kolejnym pokoleniem zy-
jacym w miescie®. Relacja czlowiek — pustynia’ wydaje sie kluczowa dla
zrozumienia kultury tuareskiej. Jak pisze Mano Dayak, bohater narodowy
Tuaregow:

Czlowiek jest zawsze naznaczony miejscem, w ktérym zyje. Jego osobowosé wykuta
jest na wzoér ziemi. Pustynia jest idealnym przykladem takiego przystosowania. Tuareg
potrafi ukorzy¢ sie, by przezy¢ na ziemi, ktéra zamieszkuje, ale tez jest surowy i silny,
aby moc sie bronié¢. Wie, ze aby przezy¢, musi dostosowaé si¢ do pustyni, zrozumieé ja,
nauczy¢ sie jej stuchaé¢, bo pustynia bedzie zawsze silniejsza od czlowieka. Aby na niej
7y¢, potrzeba tyle pokory, co odwagi (Dayak 1996: 233-234)5.

6 Miasto przeciwstawiam tu pustyni, nie kierujac sie kryteriami liczbowymi czy ad-
ministracyjnymi, ale raczej stylem zycia.

" Rozszerzeniem relacji cztowiek — pustynia jest trojkat cztowiek — zwierze — pustynia.
Taki tréjkat wpisuje sie w teorie stabilnosci systemu gospodarczego, opartego na réwno-
wadze trzech elementéw: grupy ludzi, stada i zZrédel naturalnych. Uwaza sie, iz system
taki w trudnych warunkach jest jedynym racjonalnym (por. Jackowska 2007).

8 Thumaczenie na podstawie oryginatu w jezyku francuskim.
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Dostosowanie to realizuje sie przez koczowniczy styl zycia, oznaczajacy
przemierzanie pustyni na wielbtadach, z czym wiaze sie brak przywigzania
do miejsca, ale jednoczesnie poczucie wolnosci i niezaleznosci. Za roman-
tyczna wizja kryje sie tez niezwykla znajomosé pustyni, pokora wobec $ro-
dowiska i zdolnoéé przystosowania sie do trudnych pustynnych warunkéw.
Kazdy element zycia nomady jest zwiazany z pustynia i jej podporzadko-
wany. Transformacje kolonialne i postkolonialne przyniosty jednak spote-
czenistwu Tuaregdéw wiele zmian, ktére dotycza zaré6wno sfery materialnej,
jak i organizacji zycia spolecznego®. Pojecie DOM funkcjonujace wéréd spo-
tecznosci osiadlych musialo nabraé¢ tresci innych niz te, ktére wniosta kul-
tura koczownikéw, choé wiele z jego cech prototypowych przetrwato takze
w innych warunkach.

Na podstawie materiatéw Zrodtowych w dalszej czesci postaram sie prze-
sledzi¢ najwazniejsze cechy domu Tuarega przystosowanego do zycia na pu-
styni i pokaza¢ jego prototypowy wymiar fizyczny i spoteczny. Jaki moze
byé dom koczownika? Nie mozna spodziewaé sie, by byt trwaly, uforty-
fikowany. Sity, trwato$ci i wytrzymatosci tuareskiego domu szukaé nalezy
niekoniecznie w jego fizycznej konstrukc;ji.

Fizyczne aspekty ehen

Na podstawie 19 tekstow zebranych przez Adolphe’a Hanoteau przepro-
wadzitam badania korpusowe dotyczace DOMU. Ehen pojawia sie w nich
35 razy. Aghiwan ani razu. Nadmieni¢ nalezy jednak, iz teksty Adolphe’a
Hanoteau zebrane byly wylacznie w Algierii. Wzbogacajac zawarte w tych
tekstach informacje wlasnymi badaniami terenowymi, przedstawi¢ kultu-
rowe tresci tradycyjnego domu tuareskiego w jego aspekcie fizycznym.

FEhen, czyli namiot, jest najmniejsza budowla mieszkalng. Istnieje kilka
rodzajow namiotéw. Wszystkie mieszczg sie pod wspolng nazwa ehen ima-
jaghen, czyli dostownie ,namioty tuareskie”. Mozliwe jest dalsze rozroznienie
uwzgledniajace sposdéb wykonania i rodzaj uzytego materiatu. Ze wzgledu
na konstrukcje namioty mozna podzieli¢ na titek i igagan. Pierwszy z nich
spotykany jest w regionach Azdzar, Hoggar i Tadmekka. W konstrukcji tego
namiotu wyrdznia sie centralny pal, wspierajacy cala obudowe i otaczajace

9 W spoleczenistwie tuareskim zawsze byto miejsce na grupe osiadtych Tuaregéw, na-
lezacych do nizszych kast. Osiadlo$é¢ byla jednak postrzegana pejoratywnie. O zmianie
trybu zycia decyduje wiele czynnikoéw. Sa to susze, brak programéw rzadowych dla ko-
czownikéw, konkurencja na trasach karawanowych, przemyst. Proces osiadania koczow-
nikéw pogtebia sie.
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go nizsze pale boczne. Ponadto namiot przedzielony jest ‘parawanem’ two-
rzacym oddzielne przestrzenie wewnetrzne.

W namiotach, charakterystycznych dla regionu Air, wyréznia sie drugi
typ konstrukeji, na ktérym sie dalej skoncentruje. Pokrycie namiotu stano-
wig maty zrobione z wiokien palmy dum'®. Oblozony nimi jest dach i §ciany
namiotu. Szkielet sktada sie z réznego rodzaju pali. Mozna je podzieli¢ na
kilka grup:

— egegu (pl. igagan), czyli tuki;

— taqqeqqewait i anebetter, czyli pale centralne. Pierwsze stowo jest nazwa
wlasng, drugie oznacza ‘tego, ktory nie pozwala sie zepsué’. Taqqeqqewait
nie moglby stac¢, gdyby nie podtrzymywat go anebetter;

— alellew (pl. ilellewan), czyli pale poprzeczne; jest ich okoto dziesieciu
par;

— esseger (pl. izgar), czyli pale boczne (w liczbie dwoch);

— tagettewt (pl. tigettawin) — sa to cztery pale ustawione po jednym
w kazdym rogu namiotu. Samo stowo oznacza ‘podpore, filar’. Pale te uzna-
wane sa za najwazniejsza cze$é, szkielet namiotu, jego fundament;

— tesedlewt (pl. tisedelawin) to wsporniki.

Stawianie namiotu odbywa sie zawsze w taki sam sposéb. Rozpoczyna
je ultozenie pali poprzecznych na linii p6éinoc — potudnie. Nastepnie w ziemi
wierci sie dotki, w ktore wbite zostang filary namiotu. Zaczynajac od strony
zachodniej, wbija sie w ziemie tuki, do ktérych przywiazane zostaja pale
poprzeczne. Poszczegblne pale namiotu zwiazuje sie sznurami''. Na koniec
namiot przykrywa sie matami, uktadajac je w kierunku wschéd—zachod we-
dhug ich dtugosci. Maty bowiem nie sa jednakowe. Ro6znia sie rozmiarem
i rodzajem splotu. Ré6wniez one maja swoje nazwy, ktore tu pomine. Maty
uktada sie od gory, od punktu centralnego namiotu, i przywiazuje do pali.
Najdluzszymi matami oktada sie namiot naokoto (Casajus 1978).

Nawet tak mata przestrzeri jak namiot jest podzielona na sektory i ma
punkty graniczne. Wejscie do namiotu powinno by¢ skierowane na zachdd,
tyl namiotu — na wschod. Mowi sie, iz namiot patrzy na zachod (ehen isag-
gad i staram). Patrzy, poniewaz jest jak czlowiek, utozsamia go (por. Ko-
palifiski 1990)!2. Kazdy element namiotu jest skojarzony z konkretna cze-
Scia ciata, jak wejécie z glowa. I tak jak pewna okreslona pozycja siedzaca
cztowieka uwazana jest za najbardziej odpowiednia, tak namiot réwniez
powinien zosta¢ odpowiednio usadowiony w przestrzeni. Zachodnia cze$é

10 Widlica tebanska.

1 Prace te tradycyjnie wykonywali niewolnicy (por. przypis 13).

12 Tdea ta pojawia sie réwniez w pojeciu DOMU w jezyku polskim (Bartminski 2006:
173).
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namiotu to sfera codziennych obowiazkéw, wschod zas jest kojarzony z fry-
wolnoscia, zdrada, seksem. ,Wchodzi¢ do namiotu od wschodu” oznacza ‘od-
wiedzaé¢ kobiete, ktéorej maz jest nieobecny’. Ta strong wchodza tez do na-
miotu mezowie powracajacy z dalekich wedréwek, aby od razu znalezé sie
blisko malzonki. Warto dodaé, ze po stronie wschodniej odbywaja sie tez
modlitwy, kierujace sie¢ w strone Mekki (Casajus 1987).

Podobnie jak z opozycja strony wschodniej i zachodniej jest ze stronami
pdéInocng i potudniowsa namiotu. Potudniowa strona jest strona bezpieczng,
a pbéinocna niebezpieczna i szkodliwa. Potudniowa to strona kobieca, pot-
nocna — meska. Na poétnocy bowiem czaja sie kel esuf, przed ktérymi bro-
ni¢ kobiet moga tylko prawdziwi mezczyzni. Kel esuf to zte duchy, ktore
zazwyczaj pojawiaja sie po zmierzchu. Strona poludniowa to strona do-
bra, kojarzona z blogostawienistwem albaraka. Y.6zko ustawia sie¢ w pozycji
wschod—zachod, maz $pi od strony péinocnej, zona — potudniowej. Wedtug
Tuaregow w Nigrze, ta symbolika odwotuje sie do warunkéw naturalnych.
Na potudniu Nigru ziemie sa zyzne, na pdinocy — tylko pustynia i gtéd
(Casajus 1987).

W powyzszych cechach namiotu tuareskiego wyraznie akcentowany jest
aspekt bezpieczenstwa. Namiot ma chronié¢ przed zagrozeniami z pustyni
i reszty $wiata. Jan Adamowski (1991) czy Mircea Eliade (1974) pisza o gra-
nicznych punktach przestrzeni domu, takich jak prog czy ptot. W przypadku
namiotu mamy do czynienia z prawidlowym usytuowaniem w przestrzeni
oraz utrwalonej tradycja kolejnodci instalowania elementéw, takich jak pale
czy maty. Stuzy to wyznaczeniu fizycznej, ale tez symbolicznej granicy bez-
pieczenistwa. Namiot wykrawa cze$¢ amorficznej przestrzeni Swiata i oswaja
ja, czyniac ,naszym $wiatem” (por. Eliade 1974). Jednoczesnie namiot jest
tozsamy ze $wiatem. Jego forma kulista symbolicznie nawiazuje do wszech-
swiata (por. Leksykon symboli 1992) Wedlug wierzenn Tuaregowie ujrzeli
te kule, patrzac w niebo, gdzie dostrzegli tez cztery filary podtrzymujace
sklepienie niebieskie, rozpoznane jako gwiazdozbiér Pegaza. Poniewaz $wiat
stanowi wzor dla domu, ta struktura jest odwzorowana w konstrukcji na-
miotu poprzez cztery filary podtrzymujace namiot.

Opozycja DOM / SWIAT w $wietle opozycji plci

Obserwujac tradycyjne role ptci u Tuaregéw, mozna tatwo zauwazyé od-
wzorowanie struktury binarnej meski / zenski w koncepcji DOMU i SWIATA.
W tym zestawieniu kobieta zwiazana jest z domem, mezczyzna — ze $wia-
tem zewnetrznym. Granica tych swiatoéw jest jednak ptynna. Z jednej strony
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DOM stanowi przeciwienstwo SWIATA, ale jednoczesnie sam jest SWIATEM.
Zanim jednak SWIAT stanie sie DOMEM, trzeba przeprowadzi¢ szereg czyn-
nosci wyznaczonych przez tradycje. Kazda z ptci ma tutaj jasno okreslone
zadania do wykonania.

Namiot tuareski — dom kobiety
Budowanie

W spoteczenstwie Tuaregéw to kobieta buduje namiot, ktory staje sie
jej wlasno$cia. Praca nad namiotem zaczyna si¢ juz wowczas, kiedy dziew-
czynka jest mala, a tak naprawde jest to praca wykonywana stale w sposéb
zapewniajacy ciaglosé pokoleniowa. Kobiety plota maty na namiot, wyko-
rzystujac kazda wolng chwile, a mate dziewczynki podpatruja swoje mamy
i staraja sie im pomagaé¢. Wkrétce to one beda musialy przejaé ten obo-
wiazek.

Jak juz wspominatam, swiadectwa jezykowe potwierdzaja, ze stawianie
namiotu oznacza dla Tuaregdéw ozenek czy zamazpodjscie. Kiedy nadchodzi
czas $lubu, panna mloda wyrusza do swojego przyszlego meza zaopatrzona
we wszystkie potrzebne do zycia przedmioty. Kobieta tuareska jest nieza-
lezna gospodarczo, do malzenstwa wnosi swoje zwierzeta, naczynia, niewol-
nikow i dom'®. Zwykle ma przy tym wsparcie swojej rodziny. Wujek ze
strony matki dba o to, by panna miata wiano, od matki zas$ dziewczyna do-
staje namiot. Czes¢ tego namiotu pochodzi z namiotu matki, co symbolicz-
nie zaswiadcza przedluzenie rodu matrylinearnego. Powiedzenie tuareskie:
ehen n tamtut © n anna nnet oznacza ‘namiot kobiety to namiot jej matki’
(Casajus 1987). Mozna wiec powiedzie¢, ze namiot symbolizuje pewne con-
tinuum matki i corki, a takze dziedziczenie w linii zeriskiej. Poza trwaltymi
czedciami namiotu (pale) dziewczyna dostaje maty, ktore tkala matka lub
ktore tkaty razem. Od momentu jednak zalozenia swojego domu, sama juz
bedzie musiata dbaé o jego stan, wciaz tkajac nowe maty, az w koricu przygo-
tuje je dla swoich cérek. Poza matami, czesci do namiotu zwykle wykonuja
tklan ‘niewolnicy’, jednak to kobiety sktadaja je w cato$é. Namiot ma okre-
$lona konstrukcje i powinien by¢ postawiony wedlug okreslonych i dobrze
znanych zasad, opisanych wyzej. Zasady te znane sg tylko kobietom. Po-
nadto przez caly czas trwania malzeiistwa namiot pozostaje ich wlasnoscia
i w przypadku rozwodu to kobiety zabieraja swoj namiot (Rasmussen 1998:

3 Spoleczenistwo tuareskie jest silnie zhierarchizowane. Niewolnicy reprezentuja najniz-
szy szczebel drabiny spotecznej. Nazywani sa iklan. Mimo tego, iz pogardzani, byli i nadal
sg czescig rodziny tuareskiej. Obecnie niewolnictwo jest oficjalnie zakazane. Zachowane
sg nadal jednak dawne relacje miedzy ludzmi wolnymi a niewolnikami, odpowiadajace
tym, jakie istnialy kiedys.
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166). Powiedzenie egu ehen ‘stawia¢ namiot’, wypowiadane przez mezezyzn,
mozna zatem uznaé za przewrotne. Nie oni bowiem namiot stawiajg. Trzeba
jednak dodaé, ze znaczenie ozenku lub zamazpodjscia moze byé wyrazone
takze innymi okresleniami.

Dziecko

W pojeciach zwiazanych z ehen zauwazalna jest blisko$é¢ kobiety i na-
miotu. Do jezykowych dowodow tej wspolnoty nalezy derywowanie zaré6wno
znaczenia ‘zona’, jak i ‘namiot’ od rdzenia hn, zaswiadczone jako henni
‘zona’ (Heath 2006: 210, Prasse et al. 2003: 335) i ehen ‘namiot’. Podob-
nie kobieta i namiot sg poczatkiem nowego zycia i jego kontynuacja. Fhen
n barar, dostownie ‘namiot dziecka’, to ‘macica’ lub ‘kobieta ciezarna’, czyli
kobieta dajaca schronienie i nowe zycie. Od pierwszych dni zycia kobieta
musi bowiem zapewnié¢ dziecku bezpieczenistwo, znalezé sposoby na odpe-
dzenie kel esuf, ztych duchéw, ktére moga dziecku zagrozi¢. Nikt nie jest
bardziej narazony na ich dzialanie niz nowo narodzone dziecko. Uwaza sie,
iz to dlatego, ze jest bliskie kel esuf i je przypomina: nie méwi, nie cho-
dzi, jest bliskie ziemi i nienazwane. O kel esuf nigdy nie moéwi sie w liczbie
pojedynczej, to zbyt niebezpieczne, bowiem nie wiadomo, jak kel esuf wy-
gladaja. Tak wiec nie wypowiada si¢ nazwy kel esuf, a jesli si¢ o nich mowi,
to szeptem. Dziecko po urodzeniu tez nie ma imienia i do czasu, kiedy sie mu
je nada, przypomina kel esuf i z tego powodu moze by¢ przez nie zabrane.
Nazywane jest nawet ‘obcym’, ze wzgledu na bliski zwigzek ze Swiatem poza
domem (Rasmussen 1998: 166). Matka musi wiedzie¢, jakich zakle¢ i sztu-
czek uzy¢, aby nie wpuscié¢ kel esuf do namiotu, oszukaé je. Z tego powodu
przez pierwsze siedem dni zycia dziecko $pi zawsze wtulone w matke.

Dom jest dla dzieci koczownikéw pierwsza, a czasem jedyna szkols.
Kobiety sa w niej nauczycielkami, na ich barkach spoczywa wychowanie
i edukacja dzieci. Edukacja najmlodszych polega na przekazywaniu im wie-
dzy o zyciu na pustyni, orientacji w terenie, oporzadzaniu zwierzat, wiedzy
o roslinach, wodzie, ziemi. W ten sposob przekazywana jest takze wiedza
o tradycjach i wartosciach kultury tuareskiej. Waznym elementem tej kul-
tury jest tuareskie pismo tifinagh, ktore przetrwalto gtéwnie dzieki kobietom,
chociaz tifinagh uczono zaréwno dziewczynki, jak i chtopcoéw. Dziewczynki
nabywaly tez umiejetnosci gry na instrumencie zwanym imzad, bedacym
rodzajem wioli. Instrument ten stal sie symbolem tuareskiej tworczosci ar-
tystycznej, ale mozna mu tez przypisa¢ funkcje instytucji kontrolnej w spo-

leczenstwiel?.

14 Kobiety grajace na #mzad decydowaly o pozycji mezczyzny w spoleczenstwie. Bo-
hateréw opiewaly chwalebnymi pie$niami, tchérzy wy$miewaly. Bylo to tak wazne, iz
zniewazony mezczyzna ze wstydu mogl nawet opusci¢ dana spolecznosé.
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Whnetrze

Jak widaé¢, namiot jest miejscem kojarzonym zwlaszcza z kobieta, ale tez
z matymi dzie¢mi. Mezczyzna natomiast jest w namiocie elementem obcym.
Nie potrafi budowaé¢ namiotu i nie jest to czynno$é¢ od mezczyzn spolecznie
wymagana. W razie rozwodu mezczyzna pozostaje wiec bezdomny, ponie-
waz sam nie jest w stanie zbudowaé sobie nowego namiotu, moze jedynie
wroci¢ do namiotu matki. Ta sytuacja determinuje postawe Tuarega wzgle-
dem domu. Jako chlopiec moze on zyé w matczynym namiocie i dopdki
nie osiagnie dojrzalodci, jest dzieckiem, nie mezczyzna. Nie zagraza wiec
‘kobiecemu swiatu’ i moze przebywa¢ w sferze zeniskiej. Kiedy jednak pod-
rosnie i osiggnie dojrzatosé zaréwno plciowa, jak i spoteczng, niejako zyska
ple¢, musi opusci¢ sfere zenska. Najwazniejszym celem jego zycia staje sie
wtedy poszukiwanie nowego domu. Mozna powiedzieé¢ za Jerzym Bartmin-
skim (2006: 168), iz zostaje ,zmuszony do bezdomnosci”, a jego poszukiwa-
nia beda wedréwka poza wnetrze, reprezentowane przez ehen, nalezacy do
kobiety. Mezczyzna zas zwiazany jest z zewnetrzem. Ten podzial utrwalony
jest w wielu sferach. Nawet zwierzeta nalezace do kobiet 1 mezczyzn sg rézne
i mieszkaja w réznych czesciach domu. W sktad trzody bedacej w posiadaniu
kobiety moga wchodzi¢ kozy, owce i osty. Te ostatnie, uzywane jako $rodek
transportu, sa zwierzetami nalezacymi wytacznie do kobiet. MezczyZzni moga
mieé kozy lub owce, ale nigdy nie posiadaja ostéw. Zwierzeciem meskim jest
za$ wielbtad, o czym bedzie mowa dalej.

Odrebnosé statusu kobiety i mezczyzny wobec namiotu potwierdza ce-
remonia malzenstwa. Kobieta jest z namiotem zwiazana i w przeciwienstwie
do mezczyzny, namiot nie jest jej obcy. Mezczyzna natomiast musi odpo-
wiednio sie zachowaé¢ i spelnié pewne wymogi, aby moégl w namiocie zyé
i by¢ uwazany za pana domu. Powinien wej$¢ do namiotu od strony poéi-
nocnej, poniewaz jest to strona niebezpieczna, uwazana przy tym za strone
meska. Przez pierwsze trzy dni malzeristwa musi jednak petnic¢ role typowo
zenskie, bedac dla swojej zony pierwszego dnia jak matka, drugiego jak
siostra, a dopiero trzeciego moze sta¢ sie mezczyzng i skonsumowaé mal-
zenstwo (Casajus 1978). W ten sposdb mezczyzna zaznacza swoja pozycje
obroncy domu, ale tez potwierdza swoj status obcego, nalezacego do swiata
zewnetrznego. Swiat obcych pozostaje poza granicami ehen, gdyz namiot
ma chroni¢ i wydziela¢ wnetrze stanowiace sfere bezpieczeristwa. Kobieta
jest strazniczka domu pojmowanego jako ‘sfera zenska’, symbolicznie niedo-
stepna dla mezczyzn.
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Obozowisko i pustynia — §wiat mezczyzny

Swiat mezczyzny usytuowany jest poza namiotem, gdzie pojawia sie
DOM, bedacy ‘sfera meska’. O jego cechach nie decyduja granice prze-
strzenne, wynikaja one raczej z relacji spotecznych, ktore okreslaja pozycje
mezczyzny oraz rodzaj podejmowanych przez niego zajec.

Obozowisko

Aghiwan, czyli skupisko kilku namiotéw, obozowisko, miesci sie w nad-
rzednym pojeciu DOM. Reprezentuje ono sfere typowo meska, choé¢ prze-
bywaja w nim tez kobiety. O ile ehen nalezy do kobiety, o tyle aghiwan
ma swojego pana (amghar aghiwan). Wspoétczesnie domy miejskie rowniez
nazywane sa aghiwan. Kiedy chcemy spyta¢ (w formie pozdrowienia): ,Jak
twdj dom?”, spytamy wtasnie: mani aghiwan?, a nie mani ehen? Wynika
to z faktu, iz ehen jest sfera bardziej intymna, w istocie namiotem pary
malzenskiej 1 miejscem przebywania matych dzieci. Aghiwan za$ to sfera
calej rodziny. Pytajac mani aghiwan?, tak naprawde pytamy wtasnie o ro-
dzine. Miejsce, jako okreslony wycinek przestrzeni, ma dla nomadéw mniej-
sze znaczenie niz ludzie, ktorzy w tym miejscu przebywaja. Jak mowi tuare-
skie przystowie: sini midjijet ihenan nowam zenemiazam ulhawan nowan,
czyli ‘Prawdziwie dobre sasiedztwo zawiera si¢ w sercu’ (dostownie ‘od-
dalcie swoje namioty, przyblizcie serca’). W nomadycznym $wiecie miejsce
zamieszkania czesto ulega zmianie, ludzie zas zawsze pozostaja razem, wsze-
dzie mogg sie spotkac i wszedzie moga trafi¢ na swoich. Idhaghan ghass awar
ni timinhiy: ‘tylko gory nie spotkaja sie’. Swoi to ludzie dobrze znani, po
ktorych wiadomo, czego mozemy sie spodziewaé. Z tych wzgledow Tuare-
gowie preferowali zawsze malzenistwa zawarte z krewnymi, bowiem ludzie
z zewnatrz byli nieznani i mogli byé¢ niebezpieczni lub niegodni. Ludzie ci
mogli by¢ kel esuf, czyli dzinami, ztymi istotami zamieszkujacymi, a raczej
nalezacymi do esuf, strefy, o ktérej mowa bedzie dalej. Nawet osoby dobrze
znane, oddalajace sie od domostwa, podrozujace lub przebywajace u innych
sg narazone na dziatanie ztych duchéw i czaréw, ktére moga wywotaé za-
chowania haniebne (Rasmussen 2008: 164). Dom musi chroni¢ przed tymi
niebezpieczeristwami, dlatego nie jest to miejsce, ktére udostepnia sie go-
$ciom. Swiat wraz z go$émi moze pojawié sie w aghiwan. To strefa meska,
a zadaniem mezczyzn jest radzenie sobie ze $wiatem zewnetrzym.

W tuareskiej koncepcji SWIATA, dostepnej na podstawie danych jezyko-
wych, DOM jest ogniwem laczacym czlowieka ze $wiatem, ale jest to relacja
dwubiegunowa. Bliska relacja DoM—cztowiek dotyczy ‘domu kobiety’, a wiec
ehen. Natomiast relacja cztowiek—$wiat odwoluje sie do dalekosci, oddala-
nia od wnetrza i jest to relacja mezczyzna—aghiwan, i dalej, mezczyzna—
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pustynia. Relacja ta jest mozliwa za sprawa wielblada. Swiat mezczyzny
jest szerszy niz swiat kobiety. Wielbtad pozwala Tuaregowi realizowaé jego
przeznaczenie wedrowcy, gdyz mezczyzna, tak jak wielbtad, zwiazany jest
z aghiwan i esuf, a nie z ehen.

Wedréowka

W czasie swojego zycia Tuareg podejmuje kilka rodzajéw wedréwek. Dla
mezczyzny podrozowanie jest przeznaczeniem i czescig tuareskiego etosu.
Czy to oznacza, ze koczownicy nie maja domu? Aleksandra Kunce zadaje
retoryczne pytanie: ,Nawet przy wiedzy o tym, ze jest sie skazanym na we-
drowke i ze nigdy nie odnajdzie si¢ utraconego domu, czy mozna wedrowaé
bez idei domu i lokalnosci?” (Kunce 2011). Jak zostalo opisane powyzej,
Tuaregowie rozgraniczaja pojecie DOMU nalezacego do kobiety i domu za-
rzadzanego przez mezczyzne.

DOM mezczyzny nie ma cech statycznych, jest dynamiczny. Wprawdzie
idee domu mezczyzna wynosi z namiotu matki i na poczatku zycia widzi go
przez pryzmat kobiecego $wiata, ale dalej ksztaltuje go sam. Pierwsza we-
drowka zaczyna sie po osiagnieciu spotecznej plci, kiedy chtopiec musi opu-
$ci¢ ehen matki. Nie nalezy juz do strefy wewnetrznej, kobiecej. Jego prze-
znaczeniem jest przekraczanie tej granicy i jednocze$nie szukanie swojego
domu. Od tej pory bedzie on realizowaé swoje przeznaczenie, polegajace na
wyzbyciu sie narzuconej w ten sposéb bezdomnosci. W tamaszek powiemy:
Elys ygmay ehen, czyli ‘Mezczyzna szuka namiotu’, co takze moze zna-
czy¢ ‘Mezczyzna szuka zony’. Kresem tej wedrowki jest zalozenie wltasnego
aghiwan z pomoca kobiety, ktora postawi w nim namiot — ehen. Niektore
metafory postuguja sie ideg wedréwki w celu wyrazenia znaczenia zawiera-
nia malzenstwa. Oprocz egu ehen (dost. ‘zbudowaé¢ namiot’), ktore kojarzy
sie bardziej z zamazpojsciem (poprzez fakt budowania namiotu przez ko-
biety), znaczenie ‘ozenek, zamazpojscie’ wyraza takze wyraz yedwa. Rdzen
dw oznacza ‘popotudniowe spacerowanie, wracanie’ (Heath 2006). Koja-
rzenie tego znaczenia z ozenkiem wynika z faktu, ze popoludniowy spacer
(tadwat) ma odniesienie rowniez do momentu ceremonii zaslubin, kiedy pan
mtody prowadzony jest do namiotu. Znaczenie ‘ozenek’ jest wiec procesem
pozbywania si¢ bezdomnogci, utozsamianym z wedrowka.

Postawienie namiotu i stworzenie aghiwan nie oznacza jednak ostatecz-
nego wytyczenia granicy domu. Kolejng wedréwka jest bowiem ,zasiedlanie
przestrzeni” (Kulas za Heidegger 2011: 59), ktore sprawia, ze DOM i SWIAT
zamieniaja sie rolami. Namiot, jak i cale obozowisko wedruja razem z ko-
czownikiem, przemieszczajac sie wzdluz tras rokrocznych wypaséw zwierzat.
Ehen wedruje, zagarniajac pustynie, zamieniajac w ten sposéb zewnetrze
we wnetrze, obcy §wiat — w ,nasz’, ktory przestaje by¢ wrogi. Wedrowka
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jest stawianiem czola zewnetrzu i §wiatu, ale tez zagarnianiem tego $wiata

dla siebie. Jak pisze Eliade (1974):

Aby zyé w $wiecie, trzeba go ustanowié. [...] ich [ludzi, przyp. M.J.-U.] okolica, to
Swiat” (Scislej rzecz biorac ,nasz §wiat”), kosmos; reszta — to juz nie kosmos, to co§ w ro-
dzaju ,zaswiatu”, obszar obcy, beztadny, zamieszkaly przez poczwary, demony, obcych.

W tym procesie ,ustanawiania $wiata” sprawca jest mezczyzna. Rolg
kobiety jest zachowanie niezmiennosci ehen, mimo zmiany miejsca i biegu
czasu. Mezczyzna oswaja zewnetrze, ktore kobieta czyni domem. Mezczyzna
jest zatem jednoczesnie ‘Swiatowy’, jak i ‘domowy’ (por. Rasmussen 1998:
156), co wyrazniej akcentuje jego zwiazek z pustynia.

Pustynia

Swiat pustyni w przypadku Tuarega-nomady jest zewnetrzem. Leksy-
kalnych odpowiednikow pustyni w jezyku tamaszek jest jednak wiecej niz
jeden. Przesledze znaczenie dwoch z nich: tenere i esuf. Wydaje sie jednak,
ze tenere ma odniesienie do przestrzeni oswojonej, konkretnej, podczas gdy
esuf ‘pustka’ oznacza pustynie, ktora jest jeszcze nieoswojona. W prze-
ciwienistwie do esuf, tenere jest domem nomady, azylem dla mezczyzny.
Tuareg nie powie, ze pojedzie w esuf, tylko w tenere (informacja wlasna
z wywiadu). Tenere to konkretne miejsce, majace znaki graniczne, punkty
w przestrzeni. Jest to miejsce nazwane, a zatem, w mysleniu magicznym,
oswojone. [lustracja takiego postrzegania pustyni jest poezja tuareska:

Pustynia,
Nie sprzedam jej,
Ja jg kocham. (Kedou ag Ossad www.issika.com)

Tuaregowie uwazaja pustynie za swdj dom, kolebke, ziemie ojczysta
i kraj (por. Kopaliniski 1990). O tenere (a nie esuf) pisze sie tak:

Ziemio przodkow,

Ziemio mityczna,

Ziemio magiczna,

Moéwia, zes$ okrutna,

Ja mowie, ze$ ojczysta |. . .|

Twe wydmy nie sg filizankami z piaskiem bez zycia

Twe wydmy zyja, |[.. .|

Jestes miejscem mych narodzin,

I $mierci. (Fragment wiersza Rhissy Rhosseya www.issikita.com)

Esuf zas, zamieszkane przez kel esuf, nie ma granic, jest tam, gdzie
nie ma zycia ludzkiego lub gdzie ludzie nie chcg sie zagtebiaé, a wiec jest
miejscem poza ,naszym $wiatem”.
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Aniguran odpoczywal w cieniu skal. Byl to moment najgoretszych godzin dnia. Ten,
w ktorym wedrowiec nie przemieszcza sie, pozostawiajac busz i pustynie [esuf, przyp.
M.J.-U.] dzinom i tumanom kurzu. (Rivailee, Decoudras 1993: 17)

To esuf jest zatem prawdziwa opozycja DOMU. Tam, gdzie Tuareg po-
trafi postawi¢ swdj namiot, esuf znika, zamieniajac sie w sfere sacrum,
bezpieczna, wewnetrzng.

Mimo przeciwienstwa wspolnote znaczeniows tenere i esuf potwierdza
fakt, ze obydwa pojecia moga tez oznaczacé tesknote, nostalgie, uczucie osa-
motnienia (Prasse et al.).

Co mam poczaé z ta wieczna tesknota (esuf)

Ktoéra zamieszkuje me serce i pali dusze |...]|

Swiat $pi, a ja licze gwiazdy

Liczenie pomaga ugasi¢ moje ptonace serce

Podczas gdy wszystko spoczywa w $nie

Esuf wypelnia moje serce i dusze. (Tinariwen, Esuf)

W semantyce pustyni jest bowiem zawarte znaczenie azylu dla zakocha-
nego Tuarega, samotnego wedrowca, pola dziatan dla dzielnego wojownika,
rzuconego na obce ziemie wspotczesnego ishumara'®, tymczasowego domu
dla kupca karawanowego i pasterza. Potwierdzenie znajdziemy w poezji:

Jesli zostawi cie dla innego, pozegnaj ja i idZ na pustynie, by ja zapomnieé¢ w meczecie
wyscielonym piaskiem. (Foucauld 1925: 25)

Pustynia daje Tuaregom natchnienie i wytchnienie.

Godzinami mogltem siedzie¢ i patrze¢ na wydme. Byl to niespotykany spektakl.
W przeciagu godzin wydma ruszala sie i zmieniala kolory. Przed ta gra wiatru i pia-
sku zycie nabierato innych barw. Moje cialo przestawalo istnie¢. Skéra jednoczyla sie
z dusza. Do$wiadczalem Swictosci. (Dayak 1996: 68)

Pustynia, ktora z jednej strony jest pelna niebezpieczenstw, jest takze
miejscem, ktére Tuaregdw chroni. Jest jak namiot rozpiety nad Tuaregami.
Tak jak za domem, Tuareg teskni za pustynig i tak jak do domu, wraca na
pustynie, aby odzyskaé¢ punkt odniesienia, gdyz pustynia ,joczyszcza dusze”
(Dayak 1996: 12) i jest zrodlem madrosci. Metaforycznie pustynia reprezen-
tuje DOM, chroniac Tuaregéw przed tym, co jest na zewnatrz. Nikt bowiem
poza nimi nie o$miela sie na pustynie wkroczyé¢, gdyz nie potrafitby na
niej zy¢. Tylko Tuaregowie potrafia, poniewaz nie zagrabiaja pustyni, tylko
czerpig z niej madrosé, szanuja i kochaja. Pustynia stanowi wiec swoista po-
dwdjng bariere ochronng dla tych, co wewnatrz, i dla tych, co na zewnatrz.

15 Ishumar, od francuskiego chomeur ‘bezrobotny’, oznacza wspotczesnych Tuaregow
zmuszonych do poszukiwania pracy i lepszego zycia poza granicami koczowniczego $wiata,
w krajach Maghrebu i w Europie.
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Relacja DOM : SWIAT jako opozycja dynamiczna

Koncepcja DOMU u tuareskich koczownikéw potwierdza jej Scisty zwia-
zek z koncepcja SWIATA (por. Bartminiski 2006), lecz nie jest to opozycja
utrwalona na state w kulturowym schemacie pojeciowym koczownikéw, bo-
wiem charakteryzuje sie ruchomoscia jak nomadyczny styl zycia. Koncepcja
ta moze jednak byé¢ schematycznie rozrysowana za pomoca okregéw ozna-
czajacych poszczegdlne przestrzenie zycia Tuaregéw. Schemat ten mozna
poréwnadé do idei Eliadego (1974) o znanej przestrzeni ,$wiata” i nieznanej
zaswiata”. Tutaj $wiatem bedzie wnetrze, a zaswiatem zewnetrze.

ehen
aghiwan

esuf

Rysunek 1. Schemat przestrzeni zycia Tuaregéw

Punktem centralnym SWIATA bedzie ehen. Stanowi on najmniejsza, naj-
bardziej wewnetrzna, a zatem najbezpieczniejsza komorke przestrzeni tuare-
skiej. Nastepna przestrzenia jest aghiwan, wieksza i odleglejsza. Im dalej od
ehen, tym bardziej DOM otwiera sie na SWIAT (a tym samym — ,zaswiaty”).
Ehen pozostaje sferg kobiet. Im dalej od centrum, tym SWIAT staje sie bar-
dziej meski, a jednoczesnie bardziej niebezpieczny, i, w konicu, nieznany,
jak esuf. Dla Tuaregéw opozycja miedzy ich DOMEM a SWIATEM nie jest
opozycja stata. Dla Tuaregdw wnetrze, w postaci ehen, aghiwan czy na-
wet tenere, jest wydzielone, a o zewnetrze caly czas toczy sie walka. Swiat
,hie nasz’ jest bytem, przed ktérym trzeba sie bronié¢, pokonywaé trudne
warunki klimatyczne, ale tez walczy¢ z zamieszkujacymi pustynie kel esuf.
Mezczyzna wydziera z zewnetrza sfery, ktore stajg sie bardziej wewnetrzne,
a wiec bezpieczne. Narzedziem takiej walki staje sie namiot, ktory zakresla
najbezpieczniejszy, wewnetrzny krag. Mezczyznie jednak nie wypada cho-
waé sie w ehen, on musi wyjsé Swiatu naprzeciw. Szacunek do pustyni to
szacunek do silnego wroga, ktérego nie mamy szans pokonaé, mozemy je-
dynie zawrzeé¢ z nim uktad. Tuaregowie korzystaja z pustyni, trzymajac sie
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okreslonych zasad. Wiedza, na co moga sobie pozwoli¢, jednoczeénie czuja
strach i nie pozwalaja sobie na wiecej, niz powinni.

Podsumowanie

Tuaregowie sg nomadami pustyni. Koncepcja ich domu odzwierciedla
styl zycia i warunki, do jakich muszg sie dostosowaé, zeby przezyé¢. W tej
koncepcji dom stanowi potaczenie idei opartych na przeciwienstwach, kto-
rych wzajemne relacje zmieniaja sie. W tej sytuacji trudna do uchwyce-
nia jest granica miedzy DOMEM i SWIATEM, poniewaz namiot, obozowisko
i pustynia odpowiadajg zaréwno koncepcji DOMU, jak i SWIATA. W de-
finiowaniu relacji miedzy DOMEM i SWIATEM najwazniejsze jest poczucie
bezpieczenstwa.

Na podstawie przedstawionych powyzej danych mozna wyodrebni¢ na-
stepujace elementy, uktadajace sie w przeciwstawne pary, ktore tworza idee
domu Tuaregow:

1. Symboliczne rozgraniczenie sfery zetiskiej i meskiej, z mocno zazna-
czona rola kobiety jako strazniczki ogniska domowego, kontynuatorki tra-
dycji i wychowawczyni nowych pokolenn. W koncepcji DOMU wyrdznia sie
wiec obszary zenskie i meskie, w ktorych odpowiednio ujawnia sie aktyw-
nos¢ kobiet badz mezczyzn. Fhen, ktory jest samym centrum $wiata tua-
reskiego, nalezy do kobiet. Samo budowanie namiotu ma nawigzywaé do
budowy wszechswiata. Wedlug tradycyjnych wierzenn kobieta pojawita sie
na Swiecie pierwsza, przed mezczyzng, data wiec poczatek catej ludzkosci
(Claudot-Hawad: 2005). I namiot, i kobieta nie tylko nowe zycie daja, ale
tez je uwieczniaja. Dzieki nim réd i tradycja moga trwaé. Aghiwan nalezy
do mezczyzny. Otacza ehen i broni go, tak jak mezczyzna ochrania kobiete.

2. Czes$¢ wewnetrzna i cze$¢ zewnetrzna DOMU. Do tej pierwszej nalezy
zaréwno ehen, jak i aghiwan. Pomiedzy wnetrzem i zewnetrzem nie ma jed-
nak ustalonych statych, realnych linii demarkacyjnych. Fhen i aghtwan sa
ruchome i ich przynaleznos¢ do wnetrza opiera sie na ustaleniu sit pomie-
dzy DOMEM a SWIATEM. Strefa wewnetrzna bowiem jest tam, gdzie uda sie
czlowiekowi wyrwaé przestrzen od $wiata i nadaé jej ludzki, domowy cha-
rakter. To budowa namiotu ogranicza wewnetrzng przestrzen, ktora zostaje
wyrwana zewnetrzu. Zewnetrze zatem jest réwnie mobilne, a nawet agre-
sywne. Fsuf probuje wdzieraé¢ sie w strefe wewnetrznag za pomoca swych
emisariuszy, kel esuf.

3. Czes¢ bezpieczna i niebezpieczna DOMU. Najbardziej bezpieczna cze-
Scia, SWIATA Tuaregéw jest ehen, ale to aghiwan pelni warte nad ehen. Tez
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jest bezpieczny, ale stoi na granicy z esuf i na strazy bezpieczeristwa. Rola
cztowieka, mezczyzny, jest zapewnienie bezpieczeristwa domowi, ale mez-
czyzna odgania niebezpieczenstwo i odsuwa esuf. Potrafi oswoi¢ esuf, nazy-
wajac pustynie, nadajac jej znany, domowy charakter. Aby stworzy¢ naj-
bezpieczniejsza komorke, potrzebuje kobiety, ktora zbuduje ehen i znanymi
sobie sposobami stworzy w nim sfere bezpieczenistwa oraz uchroni od esuf
dziecko.

7 odniesienia do tych elementéw tworzy sie koncepcja zycia Tuarega.
Cykl zycia zatacza krag od namiotu do namiotu. Czlowiek rodzi sie¢ w po-
tudniowej czesci namiotu, czesci zeriskiej, najbardziej wewnetrznej i naj-
bardziej bezpiecznej. Jednoczesnie jest w momencie narodzin bardzo bli-
ski zewnetrzu, podobny do kel esuf. Cale zycie zatem walczy o strefe bez-
pieczna, aby po $mierci sta¢ sie kel esuf, oddaé sie zewnetrzu i nawiedzaé
namioty. W przeznaczeniu tym zawiera sie miejsce DOMU w znaczeniu ‘na-
miotu’ i $wiata. Na kazdym etapie zycia przeznaczenie realizuje sie niejako
poprzez walke namiotu ze $wiatem, a walka ta sprawia, iz namiot staje sie
ze $wiatem tozsamy. Namiot bowiem zagarnia coraz to inna cze$é¢ Swiata.
Tworzy nowe kregi, w ktorych $wiat przesuwany jest na dalsze pozycje.
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THE HOUSE/HOME OF SAHARAN NOMADS
IN THE LIGHT OF THE HOUSE/HOME — WORLD OPPOSITION

The article deals with the concept HOUSE/HOME in the Tuareg language, especially
with the relation between HOUSE/HOME and WORLD. The methodological basis for the
research is Jerzy Bartminski’s linguistic worldview conception, and the analysis is based
on systemic, questionnaire, and textual data. The concept HOUSE/HOME in Tuareg is
expressed with the words ehen or aghiwan. Ehen is home as family, especially a married
couple with their children. Aghiwan is broader: an encampment composed of several
ehen. The key to understanding Tuareg culture is the relationship between people and
the desert. The physical aspects of ehen ‘tent’ are stressed: above all, it is to function
as a safe shelter, hence it has a specific structure and is used in a specific manner. The
tent isolates a portion of space for people to live in but is also identified with the world.
The ehen is the domain of women, who construct tents, wheras men are associated with
the outside world (aghiwan). The HOUSE/HOME — WORLD opposition among the Tuareg
is dynamic, which stems from their lifestyle. The real opposite to HOUSE/HOME is the
dangerous DESSERT. HUMAN — WORLD is a male relationhsip, HUMAN — HOUSE/HOME is
a female one.

KEY wWoORDS: Tuareg HOUSE/HOME, HOUSE/HOME — WORLD opposition, MAN — WOMAN
opposition, family, linguistic worldview, Tuareg culture, nomad





