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RODZINA w jezyku i kulturze hausa

The concept of FAMILY in Hausa

Abstract: The paper attempts to define the notion of FAMILY in Hausa, an African
language which is very distant, both geographically and culturally, from the European
context. With reference to the universal features of the notion FAMILY, the culture-specific
concept of family is discussed, focusing on traditional model of the Hausa family and
relations between family members. The main features of the concept are identified through
the analysis of the lexicon, phraseology, and structural features. The discussion includes
some specific profiles of the concept of FAMILY in Hausa, manifested in religious discourse
and in the language of popular culture.
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Wprowadzenie

Koncepcja jezykowego obrazu $wiata i inne pokrewne teorie, skoncentro-
wane na analizie relacji miedzy jezykiem a kultura, maja dobrze zdefiniowane
podstawy metodologiczne do badan w obrebie jednego jezyka, w ktorym
przejawiaja sie koncepty uniwersalne. Poniewaz sa one jednoczesnie spe-
cyficzne kulturowo (Bartminski, Bieliriska-Gardziel, Zywicka, red., 2015),
réznia sie nawet w bliskich jezykach!. Komunikacja jezykowo-kulturowa
w wymiarze globalnym stwarza nowe wyzwania dla badan, ktére szukaja

! Przyktadem takiego konceptu jest DoM, dla ktérego réznice tresci kulturowych sa
notowane nie tylko w jezykach oddalonych geograficznie i kulturowo, ale takze w blisko
spokrewnionych jezykach slowiariskich.
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odpowiedzi na pytanie o to, jakimi srodkami jezykowymi realizowane sa
z zatozenia te same tresci, ale osadzone w réznych kulturach i jaki ma to
wplyw na tworzenie si¢ réznych jezykowych obrazéw swiata.

Poréownywanie jezykow odlegtych uwypukla kontrasty obecne w tresci
tych pojeé, w szczegblnosci pokazuje, jak sa eksponowane poszczegdlne cechy
definicyjne danego konceptu. W tresci tych pojeé¢ znajduje odzwierciedlenie
odmiennos¢ kulturowa w szerszym wymiarze, a dane jezykowe pokazuja
skale dystansu kulturowego?. Wymiernym przejawem tego dystansu jest
brak przektadalnosci struktur jezykowych w procesie kodowaniu znaczen.

Jednym z pojeé, zaliczanych do pojeé¢ podstawowych, jest RODZINA,
ktorej cechy definicyjne, odnoszace sie do zachowan wynikajacych z wiezi
pokrewieristwa czy troski o dzieci wydaja sie by¢ uniwersalne. Samo pojecie
ma jednak charakter otwarty gtéwnie ze wzgledu na réznie interpretowany
zakres wiezé6w krwi i matrymonialnych, uznawanych za wiezy rodzinne.
Normy prawne reguluja wiele kwestii dotyczacych funkcjonowania rodziny,
ale stereotyp kulturowy jest zbudowany na poczuciu wiezi, ktére funkcjonujg
na réznych ptaszczyznach. Wyzwaniem do zmierzenia sie ze stereotypem
rodziny — w réznych jej aspektach — jest oglad tego konceptu w jezyku
odleglym geograficznie i typologicznie i w kulturze istotnie odmiennej od
kultury europejskie;j.

Przedmiotem opisu jest rodzina afrykanska, a material Zrédtowy po-
chodzi z jezyka hausa, uzywanego w strefie sahelu Afryki Zachodniej. Dla
ponad 30-milionowej spotecznosci Hausa mieszkajacej w Nigerii i Nigrze jest
to jezyk ojczysty, ktory stanowi wazny element jej tozsamosci etnicznej.
Rodzina hausanska jako podstawowa instytucja spoteczna reprezentuje mo-
del powszechnie wystepujacy na tym obszarze, ale posiada tez wiele cech
wyrdzniajacych kulture Hausa na tle innych kultur regionu Afryki Zachod-
niej. Jednym z czynnikdéw decydujacych o jej charakterze jest islam jako
podstawa kulturowych wartosci. Hausa od XIV wieku sa zislamizowani i ich
wzorce kulturowe sa podporzadkowane normom religijnym. Model rodziny
ksztaltowany przez wieki uwzglednia takze tradycje siegajaca czaséw przed-
muzutmaiiskich, ktora zostata wlaczona do nowych norm cywilizacyjnych.

Rodzina hausanska jako przedmiot badan

Rodzina hausa (iyali [czyt. ijali]) jest w obszarze zainteresowan socjo-
logéw, ekonomistéw, historykéw i kulturoznawcoédw przede wszystkim jako

2 Pojecie dystansu kulturowego funkcjonuje w pracach dotyczacych komunikacji mie-
dzykulturowej w sferze relacji biznesowych, w ktoérych znajduja odzwierciedlenie tzw.
wymiary kultury (Hofstede 1997).
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przejaw pewnego modelu charakterystycznego dla obszaru Afryki Zachodniej,
wspolnego dla spoteczenstw poddanych wplywom islamu (Adamu 1978), ale
takze jako wyraz odrebnosci kulturowych w wielonarodowej Nigerii (Khaleel
1996). Rodzimi badacze jezyka i kultury Hausa poswiecaja wiele uwagi
roznym aspektom funkcjonowania rodziny, ktora stuzy zachowaniu dzie-
dzictwa kulturowego tego ludu (Bunza 2006). Oprocz aspektow religijnych,
przedmiotem badan jest tradycja przedmuzulmariska, obejmujaca zwyczaje
zwiazane z zawieraniem malzenstwa, narodzinami dzieci i §miercia (Sarkin
Sudan 2008). Zasady funkcjonowania rodziny, wynikajace z doktryny mu-
zutmariiskiej, stanowia przedmiot dysput religijnych i walki o przestrzeganie
norm obyczajowych.

W polskiej tradycji hausanistycznej rodzina jest zawsze centralnym
punktem odniesienia w opisach cech kultury Hausa (Pitaszewicz 1995).
Posrednio tej tematyki dotycza opracowania na temat DoMU (Pawlak 2010),
oraz spolecznych rol kobiety i mezezyzny (Pawlak 2009; 2014), ktore odwoluja
sie do bazowych stereotypéw rodziny hausanskiej i jej cztonkow.

Podstawa materialowa opisu

Hausa, najwazniejszy jezyk Afryki Zachodniej i najlepiej udokumento-
wany jezyk Afryki Subsaharyjskiej, ma bogata tradycje leksykograficzna,
siegajaca dwoch wiekéw wstecz. Dwa najobszerniejsze pod wzgledem ma-
terialowym stowniki (Bargery 1934; Abraham 1962), oprocz tresci hasel
notuja takze kolokacje, uzycia kontekstowe wyrazow i zwiazki frazeologiczne.
W odniesieniu do pojecia RODZINA podstawg opisu etnolingwistycznego sa
terminy odnoszace sie do réznych aspektéw funkcjonowania rodziny, wérod
nich takie, ktére maja odpowiedniki leksykalne w jezyku polskim, ale ich
tres¢ jest odmienna ze wzgledu na odniesienia do modelu tradycyjnej rodziny
hausarnskiej. Przyktadem jest termin kishiya, bedacy okresleniem zony, ale
tylko tej, ktora jest jedna z kilku zon, w polskim przektadzie odpowiednikiem
tego terminu jest ‘wspotzona’.

Jezykowym §wiadectwem tredci kulturowych pojecia RODZINA w hausa
sg okreslenia funkcjonujace w charakterze cztondéw nominalnych, ale struk-
turalnie oparte na konstrukcjach zdaniowych. Przyktadem jest fraza Na-
gani-ina-so, dostownie ‘zobaczylem, spodobato si¢’, ktéra mozna uznaé za
odpowiednik terminu ‘zareczyny’, ale tylko w kontekscie zaakceptowania
przez rodzine dziewczyny prezentéw przyniesionych przez rodzine chtopaka
(zwanych kayan na-gani-ina-so, dost. przedmioty na okazje ‘zobaczyltem,
spodobato sie’). Dopiero gdy prezenty zostana przyjete, mtodzi moga sie
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spotkaé, a rodziny zaczna przygotowania do uroczystosci zaslubin. Kultu-
rowym symbolem tych uzgodnien sa orzechy kola (goro) — owoc drzewa,
ktore nie rosnie na terytorium Hausa, ale jego dostepnosé zapewniaja state
kontakty handlowe z rejonem Zatoki Gwinejskiej. Goran sa rana ‘orzechy
kola na wyznaczenie dnia (Slubu)’ sa pozostaloscia tradycji ustnej, w ktorej
umowy przypieczetowywano takim prezentem.

Hausa jest zaliczany do jezykow figuratywnych (Yakasai 2001), a pozy-
tywnie wartosciowana norma stylistyczna odwotuje sie do metafor i narracji
pozbawionej bezposredniego zwracania sie do adresata. Frazeologia z po-
ziomu strukturalnego juz na poziomie derywacji i kompozycji odzwierciedla
konceptualizacje niektorych poje¢ (np. daura aure ‘poslubic¢’; dost. zawiazac
malzeristwo, daurin aure ‘Slub’). Kontekstowe zroznicowanie form jezyko-
wych pozwala na interpretowanie konceptu RODZINA w uzyciu jezykowym,
odzwierciedlajacym kulturowe funkcje rodziny i wartosci, jakie reprezentuje.
Takze bogate zbiory przystéow dostarczaja wiele materialu do badan o tym
charakterze. Nie ma natomiast mozliwosci prowadzenia na szerzg skale badan
korpusowych ze wzgledu na stabo zaawansowane prace nad przygotowaniem
takich korpuséw. W ograniczonym zakresie takie badania mozna prowadzié
na elektronicznych zbiorach literatury i tekstach o zréznicowanych typach
dyskursu, dostepnych w Internecie.

W niniejszym opracowaniu analizowane jest pojecie RODZINA gléwnie
w $wietle danych systemowych jezyka hausa i kontekstowego uzycia wybra-
nych terminéw. Brane sa pod uwage gtownie zwroty jezyka mowionego (ich
odzwierciedleniem w jezyku pisanym sa dialogi). Dodatkowo koncept bedzie
zinterpretowany na podstawie przystow i innych tekstéw kliszowanych.

Majac na uwadze najwazniejsze funkcje rodziny w spoteczenstwie, takie
jak zapewnienie ciggtosci biologicznej i kulturowej spoteczenstwa (Goodman
2001: 183ff), analiza kulturowych cechy rodziny hausanskiej dotyczy takich
aspektow jak zaktadanie rodziny, wzajemne relacje miedzy cztonkami ro-
dziny i wartosci, jakie rodzina przekazuje w procesie wychowywania nowych
pokolen.

Tresé wykltadnikow leksykalnych pojecia RODZINA w hausa
w Swietle danych slownikowych

Podstawowy termin uzywany do wyrazenia znaczenia ‘rodzina’ w hausa,
1yali, jest notowany w stownikach jako zapozyczenie z jezyka arabskiego
(ar. ahali, Abraham 1962: 409)3. O jego diugiej obecnosci w leksykonie hausa

3 Jest to tylko jedno z wielu okreslen rodziny w jezyku arabskim, sposrod innych, naj-
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swiadczy forma liczby mnogiej iyalai, utworzona wedtug regut morfologii
hausa. Etymologia i tre$é¢ arabskiego zrodtostowu zachowanego w wyrazie
ahl nie ma jednak potwierdzenia w semantyce wyrazu #yali. Termin arabski
(etymologicznie siegajacy do pojecia namiotu jako podstawy konceptualnej?)
wyraza znaczenie rodziny rozszerzonej, natomiast w hausa iyalt odnosi sie
w zasadzie tylko do rodziny nuklearnej obejmujacej zone (zony) i dzieci.
Potwierdzenie pojmowania terminu #yali przez pryzmat posiadania zony
i dzieci znajdujemy w przektadzie nastepujacych fraz (Abraham 1962: 209),
w ktoérych uwzgledniona zostata ich kulturowa interpretacja, a nie znaczenie
dostowne:

Iyalina ba ta gida ‘mojej zony nie ma w domu’ [dosl. mojej rodziny nie ma w domul]

Ba shi da iyali ‘on nie ma zony’ [dosl. on nie ma rodziny]
Iyalina suna nan ‘moja zona i dzieci sa tutaj’ [dosl. moja rodzina jest/oni sg tutaj]

Jak pokazuja przyktady, rzeczownik iyali uzyty funkcji podmiotu moze
zachowac zgode z orzeczeniem w liczbie pojedynczej (jako rzeczownik rodzaju
zenskiego) lub zgode z orzeczeniem w liczbie mnogiej, gdy wskazuje na
odniesienie do wiekszej liczby os6b. Wsrod cech definicyjnych iyali jest tez
pojmowanie rodziny jako wspolnoty zaleznej ekonomicznie od mezczyzny.
Wyrazenie Iyali sun yi mini yowa ‘mam liczng rodzine’ niesie dodatkowsq
tres¢ o zbyt duzej liczbie 0s6b do wyzywienia, podobnie jak Iyalin mutun
sun rataya da shi (Bargery 1934) [dost. rodzina mezczyzny jest od niego
zalezna| znaczy ‘rodzina mezczyzny jest na jego utrzymaniu’.

Pojecie rodziny w waskim znaczeniu (w odniesieniu tylko do rodzicow)
wyraza rzeczownik iyaye, ktory pod wzgledem struktury morfologiczne;j
(iy-aye) i wzoru tonalnego (uy aye) odpowiada jednej z formacji liczby
mnogiej rzeczownika. W liczbie pojedynczej rzeczownik ma postaé¢ uwa®
‘matka’, natomiast rzeczownik iya®, ktory jest takze jednym z okresler
matki, uzywanym najczesciej w zwrotach grzecznosciowych, nie wystepuje
w liczbie mnogiej. W $wietle tych danych mozna przyjaé, ze etymologia
wyktadnikéw leksykalnych pojecia ‘rodzina’ utrwala pokrewienistwa po linii
matki jako podstawowsg ceche wiezéw rodzinnych.

bardziej ogdlny, odnoszacy sie zaré6wno do rodziny nuklearnej jak i do rodziny rozszerzonej
jest termin ‘aa’ila.

4 Bielawski (1971: 30) interpretuje ahl jako ‘pierwotnie zamieszkujacy jeden namiot,
a wiec rodzina, krewni; w dalszym znaczeniu — ludzie’.

5 W dialekcie Katsina uwa w liczbie mnogiej ma postaé uw aye, a obocznosé uw ' aye —
1 "aye ma w hausa charakter regularnej alternacji fonologicznej.

S Uwa i iya s synonimami w wyrazaniu znaczenia ‘matka’, ale nie sa wariantami
zupelnymi. Uwa odzwierciedla relacje rodzinne, natomiast iya jest ekwiwalentem znacze-
nia ‘matka’ w sensie grzecznosciowym, dlatego obejmuje tez inne osoby spoza rodziny
podstawowej, m.in. ciotke ze strony matki.
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Czlonkowie rodziny o dalszym i blizszym pokrewieristwie moga by¢
okresleni terminami dangi ‘kuzyn’ lub dan uwa ‘brat’ [dostownie ‘syn matki’|.
Ba shi da dangi (dost. on nie ma kuzyna) oznacza ‘on nie ma rodziny’,
natomiast stosowanie terminu dan uwa wykracza poza relacje rodzinne
i ma wymiar symboliczny, odzwierciedlajacy wspoélnotowosé kultury Hausa,
ktora jest cecha takze innych kultur afrykanskich. Bratem (dan uwa) mozna
nazwaé kazda bliska sercu osobe, a nawet osobe spotkana po raz pierwszy,
jesli wzajemne relacje sa serdeczne i przyjazne.

Terminem, ktory wyraza pojecie rodziny jest tez gida o znaczeniu ‘dom’,
uzywany w kontekstach odnoszacych sie do spotecznego wymiaru pojecia
domu. W hausa okreslenia iyali i gida sa synonimami w niektérych utar-
tych frazach, na przykiad w pozdrowieniach i zwrotach grzecznosciowych
zawierajacych pytanie o rodzine.

Yaya iyali? [dost. jak rodzina] = Yaya gida? [dost. jak dom]| ‘Jak (si¢ miewa) rodzina?’

Rodzimi uzytkownicy (za Isa Yusuf Chamo) dostrzegaja jednak drobne
niuanse znaczeniowe w obu tych frazach i jesli sg one istotne dla aktualnie
prowadzonej konwersacji, iyali bedzie sie odnosi¢ do rodzicéw, natomiast
gida do wszystkich domownikéw. To rozréznienie jest istotne ze wzgledu
na wtlaczenie — oprocz wiezéw krwi i matrymonialnych — takze wspolnego
zamieszkiwania w domostwie (gida) jako kryterium definiowania rodziny.
Oprocz rodzicdéw i dzieci do rodziny podstawowej mogg zaliczaé sie takze
rodzice pana domu, jesli w nim na stale mieszkaja. Nazywa sie ich tsoho
‘stary’ i tsohuwa ‘stara’ i sg to okreslenia wyrazajace szacunek. Sposrod kilku
odpowiednikow leksykalnych pojeé ‘ojciec’ i ‘matka’ w hausa (Pawlak 2009:
239f) tsoho i tsohuwa (zwykle z zaimkami dzierzawczymi, odpowiednio jako
‘mdj stary’, ‘moja stara’) wyrézniaja si¢ pozytywna konotacja i sa uzywane,
gdy moéwi sie o rodzicach.

Status gltowy rodziny ma jednak zawsze zonaty mezczyzna, ktorego
nazywa sie mai gida ‘gospodarz’, ‘pan domu’ (dosl. ten, ‘ktory posiada dom/
rodzing’). Okreslenie to uzywane jest tylko w liczbie pojedynczej. Pozycje
mat gida w rodzinie hausanskiej wyznaczaja malzenstwo i posiadanie dzieci,
ktore sa spolecznym nakazem i kulturows wartoscia”. W jezykowym obrazie
rodziny ten aspekt wyraza kontekstowe znaczenie niektorych fraz. Mai gida
ne |dost. ‘(on) jest gospodarzem’| znaczy ‘(on) jest zZonaty’, a zdanie ba ya
gida [dost. nie ma go w domu| moze by¢ uzyte w charakterze eufemizmu
wyrazajacego znaczenie ‘on jest impotentem.’

" W badaniach socjologicznych odnotowywany jest fakt, ze dorosli mezczyzni Hausa
sa w zasadzie wszyscy zonaci (Hausa: www.encyclopedia.com, 24 wrzesnia 2017).
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Uwzgledniajac leksykalne eksponenty konceptu RODZINA odnotowane
w stownikach jezyku hausa, nalezy stwierdzi¢, ze podobnie jak w innych
kulturach swiata, ich tredcia jest wspoélnota polaczona wiezami malzen-
stwa i pokrewienistwa. Rodzina podstawowa sktada si¢ z mezczyzny i jego
zony (zon) oraz dzieci. Kulturowy model rodziny realizuje sie takze w jego
innych wymiarach, wsréd nich dominujacy jest ten, w ktorym wspoélnota
rodzinna definiowana jest przede wszystkim poprzez wspélnote oso6b mieszka-
jacych wspolnie w domu (gida). Struktura hierarchiczna panujaca w rodzinie
przewiduje dominujaca role mat gida ‘pana domu’, ktéry jest jednoczednie
zobowiazany do zapewnienia utrzymania pozostatym cztonkom.

Rozne wyktadniki konceptu RODZINA w jezyku hausa pozwalaja wyod-
rebnic¢ jego trzy warianty znaczeniowe o charakterze prototypéw: rodzina
pojmowana jako rodzice i dzieci (iyali), rodzina zamieszkujace wspolne
domostwo (gida) oraz symboliczna wspoélnota ‘braci’ nawiazujaca do wiezi
trwalych i doraznych o réznym zasiegu.

Jezykowy obraz rodziny hausanskiej

Najwazniejsze aspekty funkcjonowania rodziny w kulturze Hausa znaj-
duja odzwierciedlenie w wyspecjalizowanym leksykonie, cechach struktu-
ralnych i frazeologii jezyka hausa. Swiadectwa jezykowe odnosza sie do
stereotypu rodziny tradycyjnej, uksztaltowanej w srodowisku wiejskim i go-
spodarce opartej na rolnictwie, ale ten sam wzorzec strukturalny i relacje
wewnatrzrodzinne przetrwaly takze w warunkach miejskich. Zgodnie z dok-
tryna islamu, jest to rodzina poligyniczna, w ktérej mezczyzna moze mieé
dwie lub wiecej zon.

Zawieranie malzenstwa

Poniewaz w tradycji muzulmariskiej malzenstwo jest utozsamiane z obo-
wiazkiem religijnym, wszystkie kwestie zwigzane z zawieraniem malzenstwa
(aure), a takze rozwodem, opieka nad dzieé¢mi i sprawami majatkowymi, sa
regulowane prawem muzutmarskim (shari’a). Rodzima tradycja zwiazana
z wyborem kandydatki na zone i zatwierdzeniem umowy malzenskiej prze-
widuje zgode obu rodzin na zawarcie zwiazku. Frazy an yi masa aure ‘on sie
ozenil, on jest zonaty’ i an yi mata aure ‘ona wyszla za maz’ sg zdaniami
z orzeczeniem w formie nieosobowej [dost. ‘ozeniono go’ i ‘wydano ja za
maz’|, co sugeruje bierng postawe osob zawierajacych malzeristwo i wskazuje
na aktywna role innych cztonkéw rodziny w jego zaaranzowaniu.
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O zasadach, na ktoérych opiera sie zawieranie malzenstwa, swiadczg
nazwy odnoszace sie do réznych sposobéw aranzowania malzeristw i ich
funkcjonowania. Auren sadaka |dost. malzenistwo jako jalmuznal polega na
wydaniu dziewczyny za nieznana jej osobe (czesto jednak bogata i wply-
wowa), zaaranzowanie malzenstwa bez pytania kandydatki na zone o zgode
i bez dopekienia zwyczajowych form dotyczacych uzgodniert miedzy ro-
dzinami i oplaty matrymonialnej®. W tym przypadku decyzje o wydaniu
corki za maz podejmuje ojciec i jest ona wyrazem spelnienia obowiazku
religijnego. Ta forma malzenstwa upowszechnita sie po umocnieniu sie islamu
w spoteczenstwie Hausa.

Rodzima typologia zwiazkéw malzeriskich (Adamu 1998) obejmuje takze
takie formy malzenistwa, ktore dotycza ponownego zwigzku przynajmniej
jednej ze stron. Auren buta [dost. malzenstwo dzbanka na wode| dotyczy
poslubienia starszego mezczyzny, a etykieta takiego zwiazku jest pomoc zony
przy dokonywaniu ablucji czynionych przez meza przed modlitwa. Auren
dauki sandarka |dost. malzenistwo ‘zabieraj swoj kij’| jest metafora zwiazku,
w ktorym maz jest poslubiony jako formalny opiekun kobiety, czesto wdowy
z dzieémi, mieszka w domostwie zony, ale przy braku porozumienia miedzy
malzonkami to Zona moze kaza¢ mu odejsé. Auren je-ka-da-kwarinka |dost.
malzenstwo ‘idZ ze swoim kolczanem’| odnosi sie takze do modelu rodziny,
w ktorym mezczyzna jest formalnie glowa rodziny, ale bywa tam rzadko, jego
nieobecnosé moze si¢ wiazaé¢ z wykonywana praca lub stalym mieszkaniem
w domostwie swoich rodzicow”. Auren takalmi [dost. malzenstwo butow]| jest
typowym zwiazkiem handlarzy Hausa, ktorzy przemierzaja trasy i odwie-
dzaja targowiska, a w domu zjawiaja sie po odbyciu kolejnej wyprawy. Aure
kisan wuta |dost. malzenstwo zagaszenia ognia| jest forma ominiecia muzul-
manskiego zakazu ponownego poslubienia juz raz odprawionej zony'?, ktora
moze wroci¢ dopiero wowczas, gdy rozwiedzie sie z nig kolejny maz. Jest to
wiec czesto malzenistwo fikcyjne, a ze wzgledu na utozsamianie go z prak-
tykami magicznymi nazywane bywa tez auren ya da laya (malzeristwem
wyrzucenia amuletu).

8 Optata matrymonialna (sadaki), przekazywana rodzinie panny mltodej przez pana
mlodego jest swiadectwem jego zaangazowania w wyboér partnerki i akceptacja tego
wyboru (Yunusa 1998: 6).

9 Takie rozwigzanie moze byé podyktowane koniecznoscia zapewnienia opieki rodzicom
meza lub sytuacja, gdy dzieci nie sa bezpieczne w domostwie rodzicéw meza. Najczesciej
wystepuje jednak woéwczas, gdy maz nie mieszka z rodzing, poniewaz zajmuje sie handlem
lub ma prace i inng rodzine w innym miejscu, czesto odlegtym.

10 Wedtug prawa muzulmanskiego, trzykrotnie wypowiedziana formutla ‘rozstaje sie
z toba’ formalizuje rozwdd. W tradycji przedmuzulmanskiej zona mogta by¢ okresowo
odprawiona do domu rodzicéow, ale mogla wrocié, gdy maz zmienit zdanie i poprosit zone,
by wrocila.
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Powszechnie akceptowany charakter wiezow miedzy matzonkami, zgodny
z muzutmarnska tradycja jest auren zumunta (malzenstwo bliskich relacji),
ale nie jest to odpowiednik malzenistwa z mitosci (auren soyayya), ktore
stalo sie symbolem wspotczesnych przeksztatcen obyczajowych.

Juz na etapie zawierania malzenstwa ujawnia sie system patriarchalny
funkcjonujacy w rodzinie hausaiiskiej, ktory przejawia si¢ takze w sposobie
organizacji zycia w rodzinie i relacjach miedzy jej cztonkami. Spoteczne
normy dopuszczaja rozwod i wéréd Hausa rozwody sa powszechne (Solivetti
1994), w wiekszosci sa one inicjowane przez meza. Malzenstwo stwarza
azyl bezpieczenstwa dla kobiety, ktéra pozostajac niezamezna, moze tatwo
uzyskaé status karuwa czyli osoby wolnej, ale do$¢ znamiennie to okreslenie
odnosi sie takze do prostytutki.

Powszechnosé poligynii i umacnianie si¢ islamu na terenach Hausa wiaze
sie ze stosowaniem praktyk kulle, zwanych ,rytualnym zamknieciem” ko-
biet zameznych. Polegaja one na trzymaniu kobiet w wieku prokreacyjnym
w zamknieciu domowym. Jest to nakaz religijny, ktéry na obszarze muzut-
marnskim Afryki Zachodniej funkcjonuje tylko w kraju Hausa, a wyr6znia sie
pod wzgledem zakresu jego stosowania miasto Kano. Kobiety pozostaja przez
caly czas w obrebie domostwa, gdzie moga spotykaé sie z cztonkami rodziny
i bliskimi przyjaciotkami, ale juz wizyty u krewnych i na uroczystosciach
rodzinnych mozliwe sg tylko w towarzystwie meza lub wyznaczonej osoby.

Wewnetrzna struktura rodziny i relacje miedzy jej cztonkami

Na obszarach muzulmarnskiej czedci Nigerii, podobnie jak w innych
czesciach §wiata, w ktorych stosowane jest prawo szariatu, mezczyzna moze
poslubi¢ wiecej niz jedna zone (oficjalnie moze mieé cztery). Taki model
rodziny jest spolecznie akceptowany, wyrazenie mai mace daya, aminin
gwauro ‘mieé¢ jedna zone to tak jakby nie mie¢ jej wcale’ (Bature, Schuh
1998, 1: 28) w formie zartobliwej nawiazuje do wiedzy potocznej. Znaczenie
poslubienia kolejnej zony oddaje fraza werbalna Kara aure [dost. powiekszenie
malzeristwa).

Jezyk hausa ma bogaty zestaw terminéw okreslajacych status kobiet w ro-
dzinie. Oprocz terminéw ogodlnych (uwa ‘matka’, mata ‘zona’) funkcjonuje
wiele okreslen szczegdlowo zaznaczajacych role, jaka kobieta pelni w rodzinie,
takich jak wwargida ‘pierwsza zona’ (w $wietle etymologii ‘matka domu’),
amarya ‘ostatnio poslubiona zona’, kishiya ‘jedna z wielu zon (wspolzona)’.
Maz (miji) czyli pan domu (maigida) ma obowiazek rownego traktowania
zon, a jesli moze ktoéras wyrozniaé, to najstarsza, z ktéra uzgadnia wazne
dla rodziny decyzje. Poniewaz w jezyku funkcjonuja takze terminy (majace
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charakter przydomkow) takie jak mowa ‘zZona faworyzowana’ i bora ‘Zona
niekochana’, mozna przypuszczaé, ze rzeczywisto$é nie zawsze jest zgodna
z tym nakazem.

Jesli chodzi o status meza i zony w rodzinie, nie jest on jednakowy, maz
ma pozycje wyzsza w sensie symbolicznym, co takze ma wymiar praktyczny.
Taka wymowe ma utrwalone powiedzenie o znaczeniu ‘To powazny problem!’,
wyrazone za pomoca zdania Babban abu shi ne, mace ta riga mijinta bawals
[dost. to powazna sprawa, zona poszla zatatwic sie, zanim zrobil to maz|.

Takze wybor zaimkéw dodawanych do rzeczownika ‘dom’ méwi o tym,
kto ma pozycje dominujaca w malzenstwie i w calej rodzinie. Fraza tana
gidansu ‘ona jest w domu’ zawiera zaimek dzierzawczy 2 os. l.mn. [dost. ona
jest w ich domu|, podczas gdy yana gidansa ‘on jest w domu’ to dostownie
‘on jest w swoim domu’ (Abraham 1962: 317).

Uroda jest pozadanym atrybutem zony i jest doceniana przez mezéw, ale
epitety i utarte powiedzenia pokazuja, ze ma ona stuzy¢ dowartosciowaniu
mezczyzny, na przyktad wowczas, gdy zona towarzyszy mezowi w sytuacjach
oficjalnych (podczas przyjmowania gosci) i w miejscu publicznym. Taka
wymowe maja powiedzenia ta isa matar ,kawo ruwa” ‘ona jest bardzo tadna’
(dost. ona zastuguje na to, by to ja prosi¢ o podanie wody'!) oraz matansu
sun isa matan shiga jirgi ‘ich zony sa bardzo tadne’ [dost. ich Zony sa godne
tego, by wsiadly do pojazdu| (Abraham 1962: 627).

Wzajemne relacje miedzy matzonkami i innymi cztonkami rodziny oparte
sa na hierarchii, ktora nie tylko wyznacza pozycje gospodarza (mai gida),
ale takze miejsce pozostalych w tej strukturze. Odrebne terminy na okre-
Slenie ‘starszego brata’/’starszej siostry’ (odpowiednio wa/ya), ‘mtodszego
brata’/’'mtodszej siostry’ (Kane/Kanwa) i najmtodszego dziecka (auta) stuza
nie tylko identyfikacji starszenstwa, ale tez wyznaczaja zasady komunikacji
miedzy rodzenstwem. Wynika z nich, ze mtodsza siostra lub brat musza
okazywac respekt starszemu rodzenstwu.

Kodeks zachowania w rodzinie jest cze$cia kulturowej normy grzecznosci,
okreglanej terminem kunya'?, ktory odnosi sie do zespotu akceptowanych
spolecznie zasad zachowania w kontaktach z innymi ludzmi (Chamo 2012:
42f). Ten kodeks obejmuje nie tylko relacje z obcymi, ale takze z osobami
najblizszymi w rodzinie, a reguly dotycza okazywania szacunku i zachowania
dystansu. Zgodnie z ta etykieta, zona nie moze wymienia¢ imienia meza,

' Podanie wody jest nakazem goscinnosci i rytualem w sytuacji przyjmowania przez
gospodarza oséb spoza domostwa.

12 W przektadzie ten termin oddawany jest czesto jako ‘wstyd’, zwlaszcza w kontekscie
zachowan wtasciwych kobietom.
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moéwi o nim i zwraca sie do niego Maigida ‘pan domu’, Alhaji'® lub uzywa
frazy z imieniem syna (na przyktad ‘ojciec Kabiru''*). Jako matka nie
wymienia imienia najstarszego dziecka, o cérce méwi ‘ona’; o synu ‘on’.
W relacjach bezposrednich stosowana jest najczeSciej forma bezosobowa
[‘niech pojdzie’, dost. niech sie pojdzie’]. O zasadach komunikowania sie
z tesciami (zaréwno ze strony kobiety jak i mezczyzny) trudno mowic,
poniewaz nadrzedna w tych kontaktach jest strategia wzajemnego unikania
sie!® i sprowadzenia kontaktéw do niezbednego minimum, a w sytuacjach
oficjalnych rozmowa jest prowadzona w obecno$ci osoby trzeciej.

Kunya dotyczy tez gestow, postawy i innych form komunikatéw nie-
werbalnych. Dzieci w obecno$ci rodzicéw i 0s6b spoza rodziny nie moga
zachowywacé sie gtosno, a podczas rozmowy z nimi powinny mie¢ spuszczony
wzrok. Niegrzeczne w tej sytuacji jest patrzenie komu$ prosto w oczy.

Funkcje wychowawcze rodziny

Wychowanie okreslane jest jako ,nauki przekazywane dzieciom przez
rodzicow lub starszych w rodzinie po to, by wyrosli z nich porzadni lu-
dzie” (Inuwa 2008: 75). Surowe wzorce wychowania, dopuszczajace karcenie,
a nawet bicie dzieci, dotycza norm wspoélzycia w rodzinie, zwlaszcza okazy-
wania szacunku starszym, w tym takze starszemu rodzenstwu, a takze zasad
grzecznego zachowania w sytuacjach regulowanych normami kulturowymi'®.
Rodzina jest tym miejscem, w ktérym procesy wychowawcze ukierunkowane
sg na przygotowanie dziecka do funkcjonowania w spoteczenstwie.

Tradycyjna edukacja, wprowadzajacy dzieci w Swiat dorostych, ale takze
przekazywaniem wiedzy o historii swego ludu, zajmuja sie kobiety, ktore
opowiadaja dzieciom bajki na dobranoc i uczg piosenek. Ta tradycja jest
obecnie w zaniku wobec powszechnosci szkét koranicznych, do ktérych
uczeszezaja dzieci (zwlaszeza dzieci mieszkajace w miastach). W grupach,
w ktorych odbywaja sie zajecia do péznych godzin wieczornych, dzieci ucza
sie pisania alfabetem arabskim i recytacji wersetow z Koranu.

Zanim upowszechnilo sie na terenach hausa szkolnictwo typu europej-
skiego, rozwinely sie inne formy tradycyjnej edukacji dzieci, ktére w réznych

13 Tytut Alhaji [czyt. alhadzi] (w rodzaju zeniskim Alhajiya [alhadzija]) przystuguje
osobie, ktora obyla pielgrzymke do Mekki.

4 Ta forma adresu jest przejeta z tradycji arabskiej.

15 Niedopuszczalne jest siedzenie z tesciami przy wspolnym positku czy w innych
sytuacjach nieformalnych majacych zwiazek z odpoczywaniem (Chamo 2012: 43).

16 Surowa kara moze spotkaé dziecko, ktére nie przestrzega zasady uzywania tylko prawej
reki do jedzenia lub do pisania. Zgodnie z muzulmanska etyka, powszechna w Afryce
takze na terenach niezislamizowanych, lewa reka jest nieczysta i jest przeznaczona gléwnie
do wykonywania czynno$ci higienicznych.
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wariantach przetrwaly do dzisiaj. Najczesciej wiazaly sie one z wysyla-
niem dzieci do szkoly koranicznej poza miejscem zamieszkania lub na nauke
zawodu do cechéw rzemieslniczych. Rodzina mogta wspiera¢ materialnie
nauczyciela (malam), ale czesciej dzieci byly zdane na siebie i laske swego
opiekuna. Te uwarunkowania sprawily, ze powszechna stala sie zebranina
dzieci, ktore otrzymywaly wsparcie od spoteczenstwa. Termin almagiri, za-
pozyczony z arabskiego almuhagiri ‘uczen’, funkcjonuje w hausa nie tylko
w swym podstawowym znaczeniu, ale takze z dodatkows konotacja kultu-
rowa. Almajiri jest eufemizmem pojecia ‘zebrak’, wzbudzajacym pozytywne
skojarzenia, a jednocze$nie wyraza catkowite podporzadkowanie osoby z niz-
szym statusem osobie stojacej wyzej w hierarchii spoleczne;j.

Tradycyjny system wychowania stwarzal mozliwo$é wystania nawet ma-
tych dzieci na ksztatcenie poza domem, w praktyce oznaczato to ich czesto
przebywanie w réznych miejscach i brak kontaktu z rodzina. Yawon du-
niya ‘wedrowka po $wiecie’ jest czescia kulturowej tradycji Hausa, majacej
wiele uwarunkowan, a jej skutkiem jest liczna diaspora hausanska w Afryce
Zachodniej i Péinocnej.

Rodzina hausa w przystowiach

Relacje wewnatrzrodzinne sa czesto przywolywane w przystowiach i utar-
tych powiedzeniach hausa. Aure yakin ’yammata ‘malzenistwo jest walka
kobiet’ siega do metafory, ktérej podstawa jest wielozenistwo. Potwierdze-
niem niezbyt przyjaznych stosunkéw miedzy zonami tego samego meza jest
Ba kukana ba wwar kishiya ta mutu. ‘Nie bede ptakaé¢ z powodu $mierci
matki wspolzony’ (Pitaszewicz 1983: 29f). Poprawnosé tych relacji zapewnia
jednak pozycja pierwszej zony. Uwargida, sarautar mata ‘najstarsza zona
jest pania pozostatych zon’. Reakcje na okazywanie przez meza wickszego
zainteresowania nowopoglubionej zonie wyraza powiedzenie Ttlas a gyara wa
amarya daoki ‘nowoposlubiona zona zastuguje na nowa izbe’. O stosunkach
miedzy rodzenstwem moéwi przystowie Babban wa uba ‘starszy brat jest jak
ojciec’ (Chamo 2012: 76).

Hierarchia rodzinna znajduje odzwierciedlenie w przestrzeganiu zasad
spozywania positkow, ktore tworzg swoista etykiete zywieniowa. Gospodarz
(mai gida) zwykle otrzymuje swoja porcje jako pierwszy i jest to najbardziej
wartosciowa czesé positkul”. W tekscie wedrownych artystow, ktorzy uzywaja

7 Maz i zona na ogo6l nie zasiadaja do positku wspélnie, a na przeszkodzie stoja
przesady: Wai idan mutum ya ci abinci da mace, to, za ta kwashe masa Karfi (Bature,
Schuh: 1998, 2: 5) ‘Gdy mezczyzna zje positek razem z kobieta, straci (przez nia) sity.’
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bebnéw gangi wystepuje fraza: tuwo na iyali, nama na mai gida ‘mieso
dla gospodarza, kaszka dla pozostatych czltonkéw rodziny’ (Abraham 1962:
409), nawiazujaca do tradycyjnej potrawy, ktora sktada sie z gestej potrawy
macznej o konsystencji puree (tuwo) i miesa (nama). O porcje dla dzieci dba
matka, a jesli jedzenia jest za malo, to ona zostanie bez positku. Przystowie
Mai ci da uwa ba shi kukan sodi ‘kto je positek z matka, moze bez obaw
siegna¢ po ostatnia porcje z miski’ méowi takze o tym, ze matka w takiej
sytuacji nie odmoéwi dziecku jedzenia.

Zapewnienie wyzywienia jest jedna z podstawowych funkcji rodziny
hausanskiej. W tym zakresie role meza i zony (zon) sa istotnie odmienne,
mezczyzni dostarczaja srodkéw na utrzymanie rodziny, ale nie zajmuja sie
przygotowywaniem positkow.

Kontakty rodzinne sa okazja do ksztaltowania zasad funkcjonowania
w spoteczenstwie, uczenia sie skonwencjonalizowanych sposobéw okazywa-
nia szacunku, symbolicznych gestéow. Kodeks kunya jest miarg grzecznosci
i spotecznie akceptowanego zachowania, a jego normy sg przyswajane w ro-
dzinie, czego wyrazem jest przystowie tsoro na daji kunya na gida ‘strach
(=niekontrolowane emocje) w buszu, kunya w domu’. O tym, ze poprawne
zachowanie, zgodne z norma kunya, jest spotecznym nakazem, moéwi przy-
stowie Da abin kunya gara mutuwa ‘lepiej umrzeé niz ztamacé zasady kunya’.
Jednym z fundamentow tego systemu norm zachowania jest respekt (niekiedy
utozsamiany z postuszenstwem) wobec starszych. Bin na gaba bin Allah
‘postuszenistwo wobec starszych jest jak postuszenistwo wobec Boga’.

Rodzina, ujmowana poprzez koncept DOMU, ma szersze odniesienie i nie
ogranicza sie tylko do rodziny nuklearnej. Kowa ya bar gida, gida ya bar shi
‘kto wyrzeknie sie domu, (musi sie liczy¢ z tym, ze) dom wyrzeknie sie jego’
konceptualizuje kontakty rodzinne, ktére powinny by¢ utrzymywane, nawet
jesli nie sa to kontakty regularne. Treé¢ tego przystowia moze mieé tez szersze
odniesienia i nawigzywa¢ do utrzymywania wiezi kulturowych, kontaktow
z wlasng spolecznoscig, akceptacji przynaleznosci etnicznej. O solidarnosci
rodzinnej, pojmowanej szeroko, zwtlaszcza w obliczu probleméw na obcej
ziemi, mowi przystowie kowa ya ga na gida ya kashe ahu ‘gdy spotkasz
krajana [dost. domownika|, zapomnij o zysku’.

Podsumowanie: koncept RODZINY
w Swietle danych jezyka hausa

Podstawsa konceptu RODZINA w jezyku hausa jest malzenistwo i posiadanie
dzieci. Jest to rodzina poligyniczna, w ktérej maz moze mie¢ w tym samym
czasie wiecej niz jedna zone (oficjalnie moze mieé cztery zony).
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Jezykowy stereotyp rodziny opiera si¢ na zhierarchizowanej strukturze,
w ktorej najwyzsza pozycje ma maigida ‘pan domu’, a porzadek hierarchiczny
w odniesieniu do pozostalych cztonkéw rodziny wyznacza starszenstwo.
Wedlug tego kryterium pozycje uprzywilejowana w rodzinie poligynicznej
ma pierwsza (z reguly najstarsza) zona, a mlodsze rodzeristwo musi sie
podporzadkowaé starszej siostrze lub bratu. Przejawem funkcjonowania tej
struktury jest stosowanie systemu regul grzecznosci (kunya), w ktorych
zaznacza sie respekt i dystans.

Cecha tego stereotypu jest zapewnienie bezpieczenstwa egzystencjalnego
cztonkom rodziny oraz przygotowanie dzieci do samodzielnego funkcjono-
wania w spoleczenstwie. Cele wychowawcze sa gtownie podporzadkowane
umiejetnosci znalezienia wsparcia poza rodzing i dostosowania sie do regut
tam panujacych. Odpowiedzialno$é¢ za wypetnianie tych zadan wzgledem
dzieci rysuje sie odrebnie z pozycji ojca i matki, ale ich role rodzicielskie
w kwestiach szczegdtowych sie uzupetniaja.

Profilowanie RODZINY w tekstach religijnych
i dialogach filmowych

Mozna zadaé pytanie, jak w dzisiejszej Nigerii, dynamicznie rozwijajacym
sie kraju Afryki, funkcjonuje hausanska rodzina tradycyjna i jak odnajduje
sie we wspotczesnym $wiecie model, ktory jest istotnie odmienny od tego,
jaki mozna uznaé¢ za dominujacy w kulturze europejskiej. Ta odmiennosé
zaznacza sie na wszystkich poziomach funkcjonowania rodziny, od samej
instytucji maltzenistwa poprzez relacje miedzy cztonkami rodziny do celow,
jakie sa stawiane w wychowaniu dzieci i roli, jakg w rodzinie pelnig najstarsi
jej cztonkowie.

Za wzgledu na postepujace zmiany w funkcjonowaniu tego modelu (Kurfi
2012), na temat rodziny i jej funkcji tocza sie dyskusje i spory o charakterze
ideologicznym i politycznym. Wyspecjalizowane dyskursy, ktore kreuja ,,0d-
rebne punkty widzenia w kwestii rodziny” (Bieliriska-Gardziel 2009), w hausa
dotycza gltownie jezyka religijnego i jezyka kultury masowej, w tym filmow
rodzimego przemystu filmowego (Kannywood). Pojecie RODZINY jest w nich
profilowane poprzez zréznicowane wzorce funkcjonowania rodziny, ktore
dotycza wyboru partnera, wychowywania dzieci, a takze jezyka komunikacji
miedzy cztonkami rodziny.

Dyskurs religijny

Teksty religijne w jezyku hausa nie sa tworzone wylacznie na potrzeby
modlitwy w meczetach czy w celu prowadzenia dysput religijnych. Narracja
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religijna jest czescia dyskursu $wieckiego m.in. poprzez fakt, ze inwokacje
do Allaha rozpoczynaja utwory poetyckie o tematyce niereligijnej, a cy-
taty z Koranu sa umieszczane we wstepach do prac naukowych. Rodzina
stanowi temat wielu opracowari szczegbétowych, w ktérych podkresla sie jej
znaczenie dla tradycji kulturowej hausa (Yunusa 1998: 7f). Rodzina jest
w nich postrzegana gléwnie przez pryzmat malzenistwa, ktore utozsamia sie
z obowiazkiem religijnym, powolujac sie na stwierdzenie Proroka Muham-
mada, ktore w hausa brzmi Aure sunnata ce ‘Malzenistwo jest podstawa
mojej wiary’ (Adamu 1998: 3). Cytaty z Koranu dotyczace malzeristwa
sa czesto zamieszczane w wersji oryginalnej lub w tlumaczeniu na jezyk
hausa. Wedlug Koranu (Sura 2: 228) kobiety ,maja prawa réwne swoim
obowiazkom, zgodnie z uznanym zwyczajem. MezczyZzni maja nad nimi
wyzszoS¢”. W kwestii obowiazku zapewnienia rodzinie srodkéw utrzymania
Koran (Sura 65: 7) stanowi: ,Bogaty mezczyzna powinien zapewnic¢ srodki do
zycia kobiecie odpowiednio do stanu swojej zamoznosci, biedny mezczyzna
powinien obdarzy¢ ja tym, czym jego obdarzyt Bog” (za Chamo 2012: 66)'8.

Mimo zachowania w tradycji hausanskiej praktyk nawiazujacych do
okresu przedmuzulmarnskiego, pojmowanie kulturowych cech rodziny wiaze
sie przede wszystkim z odniesieniem do zasad akceptowanych w islamie.
Wszelkie przejawy odstepstw (w tym posiadanie przez mezczyzne tylko
jednej zony) uznawane sa za manifestacje obcych kulturowo zjawisk, ktore
nie mieszcza, sie w doktrynie religijnej.

Jezyk filméw Kannywood i literatury jarmarcznej

Wraz z rozwojem rodzimej kultury masowej i popularnoscia filméow
w jezyku hausa, bedacych wytworem rodzimej kinematografii'®, problem
kondycji wspolczesnej rodziny hausariskiej stal sie najwazniejszym tematem
nurtujacym spoleczenistwo. Przedmiotem szczegdlnej troski jest kwestia
wychowania dzieci i nowych wzoréw zachowania w relacjach damsko-meskich,
ktore rzutuja na poglady dotyczace funkcjonowania rodziny. Takze literatura
hausa podejmuje te kwestie, w tym zwtaszcza tzw. literatura jarmarczna,
ktora jest czesto tworzona przez kobiety.

Zaréwno w tekstach literackich, jak i w dialogach filmowych zwraca uwage
styl komunikacji miedzy maltzonkami oraz dzieci z rodzicami i dziadkami.
Jezyk, ktorego uzywaja bohaterowie, rézni sie od kanonu kunya. Zwtaszcza

18 Cytowane fragmenty, na ktore powoluja sie prace rodzimych badaczy kultury hausa,
podane zostaly na podstawie polskiego przektadu Koranu Jozefa Bielawskiego (1986).

19 Filmy powstajace gtéwnie w Kano sa inspirowane produkcja hinduskiego Bollywood
i jego nigeryjskiego odpowiednika z Lagos (okreslanego jako Nollywood).
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filmy promuja styl bezposredni, w ktorym zamiast formy nieosobowej w dia-
logach uzywa si¢ rozkaznikow i formy drugiej osoby liczby pojedynczej (‘ty’).

Takze w odniesieniu do pojmowania spotecznej roli kobiety pokazywane
sg zmiany, ktére tworza nowe modele rodziny, a tradycyjne jej cechy zostaja
podwazone?’. O ile tradycyjnie pozycja spoleczna kobiety byta zalezna od
statusu mezczyzny, o tyle w filmach promowana jest aktywnos$é¢ zawodowa
kobiet i zarabianie przez nie pieniedzy, co ma wptyw na ich sytuacje w rodzi-
nie. Samun kai yafi samun hula jest gra stéw z uzyciem frazeologizmu samun
kai ‘niezaleznosé’ [dost. posiadanie glowy]| i frazy samun hula ‘posiadanie
kapelusza’, a przystowie wypowiedziane przez kobiete w filmowym dialogu
znaczy ‘lepiej mieé kontrole nad swoim zyciem niz nad swoim kapeluszem’
i jest zacheta do samodzielnosci i zarabiania wtasnych pieniedzy na zycie
(Chamo 2012: 86).

Filmy pokazuja, ze kobieta moze wyrazaé¢ swoje emocje, moze moéwié
o swoich uczuciach wobec mezczyzny, moze zwracaé sie do niego bezposred-
nio. Fraza ina sonka/ina sonki ‘kocham ci¢’ wypowiedziana odpowiednio
przez kobiete lub mezczyzne stala sie sztandarowym hastem wspotczesnej
tworczosci literackiej i filmowej. Fraza wyroznia sie na tle innych wyrazajg-
cych stany emocjonalne juz przez sam fakt, ze dotyczy wzajemnych relacji
miedzy kobieta i mezczyzna, o ktérych nie powinno sie méwié otwarcie.

Filmy w jezyku hausa i czesto powielajace ich fabute ksiazki z kregu
tzw. literatury jarmarcznej pokazuja nowe wzory malzenstwa, opartego na
mitosci, w ktorym kobieta moze rozmawiaé z mezem bez tradycyjnych ogra-
niczenn wynikajacych z kunya. Tematem wielu filméw jest zadanie przez
kobiete rozwodu, co jest sprzeczne z nauka islamu, ktéry wprawdzie dopusz-
cza rozwdd z winy meza, ale ta wina musi byé¢ przed sedzig udowodniona
jako powazna (Koran definiuje takie sytuacje w tekscie sury 2 i sury 65).
Narracja plynaca z dialogéw filmowych jest powaznym zagrozeniem dla fun-
damentéw rodziny tradycyjnej i Zzrédtem podzialéw w spoteczenistwie. Brak
jest jednak powaznych sygnaléw kwestionujacych zasadno$é muzutmanskich
zasad funkcjonowania malzenistwa, czestszym zjawiskiem jest wlaczanie do
tradycyjnego modelu elementéw, ktore wczesniej nie byly w nim obecne
lub nawet byly z nim sprzeczne (jak na przyktad powrot zony do meza po
powaznej ktotni zakoriczonej wypowiedzeniem formuly rozwodowej). Nowe
zasady funkcjonowania rodziny wymusza tez obowigzek edukacyjny w Nigerii
i narastajace przekonanie o odpowiedzialnoéci rodzicéw za zapewnienie jak
najlepszego wyksztatcenia swoim dzieciom. Najbardziej akceptowanym syn-

20 W praktyce kobiety hausanskie bardzo czesto zdobywaja wyzsze wyksztalcenie i podej-
muja prace zawodowa po wychowaniu dzieci, czego odzwierciedleniem jest zaawansowany
wiek wielu studentek na uczelniach nigeryjskich.
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kretyzmem obejmujacym odmienne tradycje jest malzenistwo z mitosci, ktore
staje si¢ centralnym punktem w jezykowym obrazie rodziny hausanskie;j.
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Streszczenie: Autorka podejmuje probe zdefiniowania konceptu RODZINY w jezyku
odleglym geograficznie i w kulturze istotnie odmiennej od kultury europejskiej. Powolujac
sie na uniwersalne cechy definicyjne pojecia RODZINA, przedstawia obraz RODZINY na
podstawie danych afrykanskiego jezyka hausa. Zrodla jezykowe dostarczaja wiedzy na
temat stereotypu rodziny tradycyjnej, wewnetrznej struktury rodziny i relacji miedzy
czlonkami, przedmiotem uwagi sa tez spotecznie regulowane zasady zawierania malzeristwa
i relacji maz-zona. Podstawa jezykowego obrazu rodziny jest tre$¢ wyspecjalizowanego
leksykonu odnoszacego sie do konceptu rodziny, a ponadto cechy strukturalne i frazeologia
jezyka hausa. Podstawowy stereotyp rodziny hausanskiej, zrekonstruowany na podstawie
danych jezykowych, jest konfrontowany z odmiennym profilowaniem konceptu rodziny
w dyskursie religijnym i dyskursie swieckim kultury masowe;.

Stowa kluczowe: dystans kulturowy; rodzina tradycyjna; malzenstwo; dyskurs religijny;
hausa



