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SYMBOLIKA PLODNOSCIOWA W POLSKIM FOLKLORZE

Autorka podejmuje kwestie ptodnosci w kulturze tradycyjnej i sposoby
jej wyrazania, charakteryzuje sposoby wnioskowania o ptodnosci, mozliwosci
wplywania na ptodnosé, jej ochrone i pobudzanie w obrzedowosci dorocznej
i rodzinnej, daje przyktady hamowania ptodnosci oraz powodowania nieptod-
nosci stowem i gestem. Dowodzi, ze kod werbalny jako nos$nik znaczen sym-
bolicznych, pozostaje w $cistym powigzaniu z innymi kodami kulturowymi:
przedmiotowym, personalnym, akcjonalnym, muzyczno-tanecznym, temporal-
nym i lokatywnym. Shuzac wyrazaniu sensow symbolicznych, kody funkcjonuja,
wymiennie, zastepuja sie, przedluzaja i dopetniaja.
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Plodnos$é w kulturze tradycyjnej i sposoby jej wyrazania

W polskim folklorze jako ustnej tworczosci stownej, tj. w tym ,skltad-
niku duchowej kultury ludowej, ktorego jadrem jest zywe stowo uwiklane
w mniej lub bardziej zrytualizowane sytuacje i zachowania, w muzyke, ta-
niec”, w ,sktadniku, ktoérego funkcjonowanie oparte jest na spotecznie uzgod-
nionej wiedzy o $wiecie i na systemie wspélnie wyznawanych wartosci”
(Bartminski 1990: 5), ptodno$é¢ ludzi, zwierzat i roslin — jako konieczny
warunek przedhuzania zycia — jest jednym z najwazniejszych motywow.
W tekstach folkloru i w ogole w polskiej kulturze ludowej jest ona wy-
razana za pomocag specjalnego jezyka symboli, ktéry nadbudowuje sie nad
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znaczeniami doslownymi, jest derywowany z ,naturalnych znakéw rzeczy”
i zrozumialy jedynie w ramach okreslonego kodu kulturowego (por. Maye-
nowa 1974; Tolstoj 1995; Tolstaja 2008). W jezyku tym ,idee pewnej tresci”
stuza jako plan wyrazenia dla tresci innej, z reguty kulturowo cenniejszej
(Lotman 1988: 151).

Jak podkreglatam juz we wezesniejszych studiach (Niebrzegowska-Bart-
minska 2013, 2015), nawiazujac zwlaszcza do prac etnolingwistow rosyjskich
(por. m.in. Tolstoj 1982), no$nikami znaczen symbolicznych w kulturze tra-
dycyjnej moga by¢: 1) przedmioty rytualne (korowaj, welon, rozga we-
selna, wianek dozynkowy, wielkanocne pisanki) i codziennego uzytku (brona,
miotta, lopata od chleba); 2) czynnosci (wkltadanie miotlty pod siedze-
nie panny mtodej, odwracanie przedmiotéw, rytualne mycie si¢ w wodzie
z metalowym pieniadzem w wigilie Bozego Narodzenia; 3) muzyka, za-
bawa i taniec (np. piesn Serdeczna Matko grana przy blogostawien-
stwie, taniec z kulawg panng mtoda, figle, m.in. podszczypywanie, pokle-
pywanie, przewracanie, bodzenie panien przez maszkary zwierzece w czasie
koledowania, opasywanie cerkwi w Wielka Niedziele, zabawa zwana Zelma-
nem); 4) postacie (dziad lub Zyd w Herodach, mezczyzni przebrani
za kobiety, a kobiety — za mezczyzn w Zapusty, ,,umierajaca’ i ,ozywajaca’
koza podczas koledowania noworocznego); 5) c¢zas (np. noc wigilijna jako
czas przemian; wigilia $w. Jana jako czas inicjacji seksualnej); 6) prze-
strzen (krag zakreslony kreda $wiecona, granica domu i obejscia jako
znak przestrzeni oswojonej itp.). Nadrzednym kodem, ktory sam jest no-
$nikiem treéci symbolicznych, a jednoczesnie jest w stanie wyrazié¢ i zin-
terpretowa¢ wszystkie pozostale, jest 7) kod werbalny (formuta
i tekst), stowa bowiem wiaza sie siecig rozlegtych relacji z innymi sto-
wami oraz z ,przedmiotami, cztowiekiem, z faktami z historii wlasnej i hi-
storii wspolnoty jezykowej” (Bartminski 1986: 18), a studiowanie zasobow
jezyka otwiera perspektywe na calg kulture. Kontekst potrzebny do odczy-
tania senséw ukrytych w przekazie werbalnym jest wiec bardzo rozlegty,
a przy tym czesé¢ sygnaldéw znaczen symbolicznych jest zawarta w samej
warstwie stownej przekazu, czes¢ za$ pochodzi z szerszego kontekstu i nie
jest ujezykowiona’.

Moéwiac o symbolice ptodnosciowej w polskim folklorze, mam na uwa-
dze silne powigzanie i wzajemne uwarunkowanie kodu werbalnego i innych
kodéw kulturowych. Myslenie takie pozostaje takze w zgodzie ze stwierdze-
niem Jerzego Bartminskiego, ktory pisal, ze ,jidealny tekst folkloru funkcjo-
nuje jako nieautonomiczna czastka wiekszej catosci sytuacyjnej (w wypadku
kraiicowym zrytualizowanej w obrzed) i bynajmniej nie wszystko musi by¢
explicite wypowiedziane w nim samym. Jego struktura ksztaltowana w toku
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przekazu ustnego zachowuje zwigzek z caloscig dziatari kulturowych i daje
sie odczytywaé nie tylko jako znak symboliczny, ktéry umownie co§ komu-
nikuje, lecz tez jako symptom, ktory odwzorowuje zachowania ludzi, ich
sposob widzenia i wartosciowania $wiata. Poza czysta komunikacja stuzy
takze ksztaltowaniu zachowan jednostki mowiacej” (Bartmiriski 1990: 195).

Plodnos$é¢ a pierwiastek meski i zenski

Plodno$é¢ w kulturze ludowej i w folklorze kojarzona jest z pierwiastkiem
meskim i zenskim (rozciagnietym na calty kosmos) i wartosciowana zdecydo-
wanie pozytywnie, za$ nieptodnosé, jatowosé, nieurodzajnosé — negatywnie.
7 punktu widzenia rolnika-gospodarza, w kontekscie zapewniania rodzinie
bytu i dostatku, plodno$é zwierzat i urodzaj w polu sa na tyle wazne, ze
zdolne do rozptodu i ptodne (takze niezdolne do rozptodu i nieptodne) zwie-
rzeta obdarza sie specjalnymi nazwami. Np. ogier to dorosty, niekastrowany
i zdolny do rozptodu koni; watach — wykastrowany kon; buhaj — przeznaczony
do rozplodu samiec bydta domowego; tryk — samiec owcy (baran) przezna-
czony do rozpltodu, a skop to wykastrowany samiec owcy, przeznaczony na
tucz. Jatdwka to samica bydta domowego przed pierwszym wycieleniem.
Nazwy te po przeniesieniu na ludzi, wskazuja na takie cechy, jak w odnie-
sieniu do zwierzecia — na aktywnosé seksualng lub jej brak, na ptodnosé lub
nieptodnosé. I tak np. ogier to nie tylko zdolny do rozptodu kori, ale tez
mtody chtopak aktywny seksualnie, byczek to nie tylko mtody, silny byk,
lecz réwniez chlopak wyposazony w sity witalnel.

Plciowosé, sprawnosé seksualna, a w konsekwencji tez ptodnosé w ludo-
wych piesniach milosnych, jest wyrazana za pomocs jezyka symboli. Sym-
bolizm obrazéw w erotyku ludowym, podobnie jak w erotyku staropolskim,
na co zwracal uwage Julian Krzyzanowski (1989), zostal zbudowany na za-
sadzie odwotan do ,codziennych doswiadczen zycia wyrostych z kontaktow
z ziemia’. Podobne obserwacje mieli badacze erotyku ludowego (Bartminski

! Liczne przyklady takich nazw daje w swojej ksiazce Ewa Mastowska (1988: 59),
np. byk, bulask — 1. ‘mlody byk’, 2. ‘o mlodym, jurnym mezczyznie’, kaban ‘wieprz,
kastrowany samiec $§wini’ > pog. o mezczyznie ‘grubas’, watkori ‘konn wywalaszony’ >
pog. ‘czlowiek ospaly, leniwy (s. 75), cucdopa ‘owca jalowa’, ‘mloda dziewczyna, ktora
jeszcze nie ma dzieci’; kurzaja ‘kura lub kogut o niewyraznych cechach pitciowych >
pog. o czlowieku ‘ni to chlop, ni baba’ (tamze: 50). Silnie nacechowane ekspresywnie
sa tez liczne nazwy starego kawalera i starej panny, oparte na nazwach rzeczy starych
i niepotrzebnych (typu: grochowiny, klamot, knaga ‘hak do wieszania bielizny’ > ‘stara
chuda krowa’ > stara panna’, itp. (tamze: 48).
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1974; Wezowicz-Zidtkowska 1991; Prorok 2014). Przywotajmy jedynie wy-
brane konteksty, w ktérych kobieco$é¢ kojarzona jest z ziemia, rola, polem,
taka, meskosé z narzedziem stuzacym uprawie, a akt mitosny — z uprawa:

(1) Wstawaj Jasieniu do roli, juz-es sie wyspat do woli. Cicho Marys, nie wotaj, juz ja
rolke zaoral, zaorat. K 27 Maz 184.2

Rola dobra, ktéra jest w stanie wydaé plony, ma wysoce pozytywne
wartosciowanie — podobnie jak i narzedzia, ktore stuzg uprawie. Dziewczyna
chwali walory takiej roli, a chtopak — narzedzi:

(2)  Mam ci ja Jasiu swéj roli staje, na niéj sie zboze bugne udaje. Tylko uprawy po-
trzeba, da nam Pan Bdg wszystko z nieba, dobrze nam bedzie. Mam ja tez Kasiu
bydlgtek troje, pdjdzie jedno wprzédy, a za nim dwoje. I ptuzek tez tam bedzie,
wszystko sie do kupy zejdzie, dobrze nam bedzie. K 21 Rad 39.

(3)  Mam ci ja, Maéku, tgczenke drobna, traweczke na niej, gdyby jedwabng, a posrodku
Zrodto bije, traweczka sie pieknie wije, nigdy nie zgnije. Mam ci, Kasiu, kosisko
spore, jak wezme kosié, trawka wygore, hej pokos koto pokosa, dobrzeé kosi moja
kosa, az pierzcha rosa. Chod Sp 193.

W efekcie dochodzi tu do ,myslowego utozsamienia kobiety z rola. Pod-
stawe tego zespolenia stanowi przeswiadczenie, ze kobieta tak samo jak
gleba stwarza zycie, przyjmuje w siebie nasienie, przechowuje ptoéd, wydaje
potomstwo. W zwiazku z tym powstaje zesp6t ptodnosciowy, ztozony z od-
powiadajacych sobie sktadnikéw: zenskiego, meskiego i ziemskiego. Zespot
ten opiera sie na wielostopniowych upodobnieniach, zachodzacych miedzy
kobieta i wyorana bruzda, gleba i macicg, ptugiem i fallusem, oraniem i za-
plodnieniem. Symboliczne scalenie kobiety z polem nasyca techniki seksu-
alne metaforyka rolng, i odwrotnie — techniki rolne metaforyka seksualna.”
(Niewiadomski 1999: 11). ,Ptodnosé¢ kobiety — powtorzmy za Mircea Elia-
dem — ma wzorzec kosmiczny, jakim jest ptodnosé Terra Mater, powszechnej
Genitrix.” (Eliade 1979: 153)3.

W erotyku funkcjonuje wiec specjalny kod symboliczny, ktory nazywa
narzady pltciowe meskie i kobiece: ,symbolizm seksualny, uwzgledniajac
ksztalt, wyglad, rodzaj naturalny i funkcje, przeciwstawia tu sobie narzedzia
i przedmioty ostre, wydtuzone, zdatne do uderzania, zagltebiania, przesuwa-
nia, przedmiotom okraglym, ptaskim, posiadajacym wgtebienia i otwory
(gtownie naczyniom); zwierzeta drapiezne ich ofiarom, samce (zwlaszcza
ptakow) ich samiczkom, wreszcie wykonawcow czynnosci obiektom ich dzia-
tania. Te wladciwosci obu szeregéw symbolicznych wydaja sie jednoczesnie

2 Tu i dalej wykorzystuje skroty zrodel za Stownikiem stereotypéw i symboli ludowych,
zob. SSiSL t. I, cz. 1, s. 35-83; cz. 2, s. 9-15; cz. 3, s. 9-22.

3 Kwestie pierwiastka zeriskiego w kontekscie antropokosmicznego zespotu ptodnosci:
woda — ziemia — ksiezyc omawia tez w swoim szkicu Ewa Mastowska (2014).
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stanowié¢ podstawe relacji miedzy symbolizujacym a symbolizowanym, pod-
stawe paralelizmu kobieta — ziemia, vagina — bruzda, cunnus — bandurka,
mezczyzna — oracz, etc...” (Wezowicz-Ziotkowska 1991: 162).

Ptodnosé jako kategoria warunkujaca zycie, nie jest kategoria wyosob-
niong, ograniczona do $§wiata ludzkiego, zwierzecego i rolinnego. W kosmo-
sie, ozywianym przez wspoétdzialanie przenikajacego wszystko pierwiastka
meskiego — zaptadniajacego i zeriskiego — zdolnego do rodzenia (por. Bart-
minski 1988: 99), meskos$¢ kojarzona jest z niebem, ogniem i storicem,
zensko§é — z ziemia.

W ludowych mitach kosmogonicznych — podobnie jak w wielu religiach,
w ktorych kosmiczne dzieto tworzenia jest ,rezultatem hierogamii miedzy
Bogiem-Niebem a Ziemia-Matka’ (Eliade 1979: 154) — meskie niebo zaptad-
nia ziemie SSiSL I/2/17-56. Mit kosmogoniczny jest mitem wzorcowym
i stuzy jako ,wzér do nasladowania hierogamii kosmicznej” (tamze). Echo
tego archaicznego widzenia Swiata i jego pierwiastkéw na gruncie polskim
zachowalo si¢ w zagadce ludowej: (4) Ojciec strzela, nie zabija, matka zjada,
geby nie ma <Niebo — deszcz — ziemia>>. Folf Zag nr 581. W pisanej poezji
chtopskiej — niebo w mitosnym uscisku przyjmuje ziemi¢ w ramiona: (5) Na
drog rozstaju, gdzie Chrystus kona,/ niebo przygarnia ziemie w ramiona/
i dary sktada Chleborodzicy/ ogromnym wiericem zidt i pszenicy. [W. Siatkow-
ski] Ad Ztote 238. Ziemia — jak kobieta, ktora urodzita dziecko — odkrywa wez-
brane pokarmem piersi: (6) Swiezo zaorana rola/ odkryta piersi/ wezbrane
pokarmem/ i czeka by do niej przyjsé/z btogostawionym ziarnem. A. Mag-
dziak, Karmigca ziemia, za: Niewiadomski 1999: 18; (7) A potem uklgkt [Chlop]
na czarnej jej piersi/ petnej storica i wilgoci/ i poczal szeptaé ciche blaga-
nie. .. obdarz nas ziemio — matulu kochana/ chlebem czarnym smacznym.
Poc Poez 106.

Funkcje zaptadniajaca, wladciwa pierwiastkowi meskiemu,
w kulturze tradycyjnej pelnia zjawiska atmosferyczne:

— stonce SSiSL1/1/119-144: (8) Zblod mi wionek, zblod mi, jo sobie tyz
zbladta, wionek “od stonecka, ja “od k™ochanecka. Sad Podh 143; (9) Czego
ty dziewczyno pod jaworem stoisz? Czy cie storice piecze, czy sie deszczu
boisz? ... Slorice mie nie piecze, deszczu sie nie boje, czekam ma mitego,
pod jaworem stoje. Bart PANLub 4/324;

— piorun SSiSL1/3/411-443: (10) Jak [$ni sie, Ze piorun| uderzy, to tak
zawsze ttumacyly, ze kto§ w cigzy albo cos bedzie. Nieb Pol 198;

— ogien SSiSL1/1/264-285: (11) Postac ci si¢ nie odrzekam, lecz czuwaé
nie moge, Zeby ci sie ogiern nie wdat w te kulawg noge. A nie bdjze sie,
dziewczyno, nie boj sie ognia, Bede Sciskal i przytulal, choéby do samego
dnia. Pies Sl 1/246; (12) Nie bdjze sie, Kasiu, ognia, ani puchliny, potoze ja
chorg noge wedle pierzyny. K 2 San 131;
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— wiatr SSiSL 1/3/307-338: (13) Czegoz Kasinku placzesz? Wietrzyk
wieje, widneczek mdleje, Swiat mi sie zawiezuje. MAAE 1903/233; (14) Clienka
mata konopielka . . ., jeszcze ciensza jak krasniejsza ... Pawki pasie, piorka
zbiera ..., co zbierze, w zapaske kladzie ..., a z zapaski wieniec wije ...
I uwita pawi wieniec ..., przyszpilita do swej gtowki ... Skqd sie wziety
bujne wiatry ..., i zerwaly pawi wieniec. Bart PKL 389.

Funkcje nasienia powodujacego ptodnosé ludzi, ziemi, roslin
i zwierzat pelnia zjawiska, kojarzone z wilgocia:

— woda SSiSL 1/2/153-235, por. tez Majer-Baranowska 1986: (15) ,Bogaci
mlynarze wzieli na wychowanie biédna, ale tadna dziewczynke... Dziew-
czynka wyrosta na panne, chodzita sama wszedzie, do boru, na pola. Raz
zmeczylta sie bardzo i napita wody. Od tego zaszta w cigze i wkrotce powita
przeslicznych chlopakow blizniat.” ZWAK 1878/144; (16) ,,Gdy krowa kilka
razy latowala sie, a zawsze bez skutku, prowadzono ja za granice, do sa-
siedniej wsi do buhaja lub tez przeprowadzano ja przez gteboks wode, badz
mocno zlewano woda, co mialo powodowaé zacielenie krowy.” Wit Baj 60;

— deszcz SSiSL1/3/129-166: (17) Pada deszczyk majowy chtopakom na
gltowy, dziewczynom na brzuchy, bedg mieé¢ znajduchy. Red. Kragnik Lubelski
2011; (18) Dajze Boze deszczu, zeby lat, zeby lat. Zeby mi sie wianek na
glowie rozwijatl. ZWAK 1886/287;

— rosa SSiSL 1/3/45-68: (19) Sieje rosa po biatej brzezinie, kochajze
mnie, kawalerze, ale nie zdradliwie. K 46 Ka-S 47; (20) A kedyzes mi corus
byta, kiedys mi sie tak zrosita? U lnuch byta, matuchno. ... A dyé tez tam
insze byty, toli sie tak nie zrosity. Rosa byta, matusiu, rosa byta. Rog Slask 250.

Plodnos$é¢ jako dar od Boga

Plodnosé w kulturze tradycyjnej jest traktowana jako dar od Boga — to
on stworzyl §wiat i jego elementy; on je pomnaza (nieptodnosé jest kara).
Myslenie takie dobrze oddaje znane powszechnie ludowe przystowie (21)
Komu Pan Bdg btogostawi, temu dzieci daje (powszechne).

Przekonanie o boskim patronacie nad wszystkim, co zyje, utrwalito sie
zwlaszcza w wierzeniach, ze to Bog pobudza ziemie do rodzenia, a ziemia
uzyzniona ,nadprzyrodzonym, sakralnym patronatem, umozliwia wydanie
bogatych plonow” (Niewiadomski 1999: 97). Stad np. prosby zanoszone do
Boga o urodzaje i poswiecanie pdl potaczone ze specjalnie zamawiang msza
w okresie wegetacji roslin. Bart PANLub 1/450. Nawet przy okazji obrzedéw
o charakterze $wieckim (np. obnoszenia przez dziewczeta zielonej gatezi,
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itp.) wykonywano pieéni zyczace? z motywem boskiego patronatu nad nie-
zwyklym wzrostem roslinnosci:

(22) Do tego patacu wstepujemy,
Szczescia, zdrowia winszujemy;
Od Boga mitego wszystkiego dobrego . ..
Przed tym domem biata kamienica,
A na polu zielona pszenica. MAAE 1906/8/38-39.

Wnioskowanie o plodnosci

O ptodnosci, urodzajnosci (tez nieptodnosci, nieurodzajnosci) wnioskuje
sie z wygladu i zachowan sktadnikéw otaczajacego swiata. Utrwalaja to
obiegowe przepowiednie, zalecenia i zakazy. Przyktadowo, o zapowie-
dziach urodzaju mowa w prognostykach typu:

(23) Gdy w adwencie sadZ na drzewie sie pokazuje, to rok urodzajny nam zwiastuge.
NKPP Adwent 1.

(24) W styczniu mroZna pogoda, to latem w polu uroda. Bich Przep 33.

(25) Marzec suchy, kwiecieri mokry, maj chtodny zbozom i owocom roczek ptodny. Bich
Przep 63.

W tekstach tego samego gatunku komunikowane sa réwniez przestanki,
z ktorych mozna wnioskowaé o nieurodzaju:

(26) Pierwszego maja deszcz, nieurodzaju wieszcz. NKPP maj 25.

(27) Gdy czerwiec chtodem i wodq szafuje, to zwykle caty rok popsuje. NKPP czerwiec
11.

(28) Gdy w listopadzie od potudniowego kraju grzmi, znaczy nieptodno$é wszystkiego.
NKPP listopad 5.

Wplywanie na ptodnosé, jej ochrona i pobudzanie

W polskiej kulturze ludowej utrwalito sie przekonanie, ze cztowiek moze
wplywaé na plodno$é wtasna i otaczajacego swiata; chroni¢ jg i pobudzaé
stowem, gestem, przedmiotem. Mozliwo$¢ wywierania tego rodzaju wplywu
szczegOlnie widoczna jest w obrzedach i zwyczajach dorocz-
ny ch. Bogata dokumentacje w tym zakresie przynosi monografia ,Lubel-
skie” wydana jako 4. tom serii Polska piesni i muzyka ludowa. Zrédta i ma-
teriaty. Przywolajmy jedynie wybrane przyktady.

* Spiewano tak w Wielkopolsce (wie$ Siemianice) podczas obnoszenia przez dziewczeta
dwoch swierkéw i §piewania piesni.
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Jednym z bardziej znanych na LubelszczyZnie (i nie tylko) sposobow
wplywania na urodzajnosé drzew owocowych byt wigilijny zwyczaj obwia-
zywania stomg jabtoni lub gruszy, ktora nie rodzita, wymachiwania siekierg
i grozenia stowami: (29) Pamictaj, jak nie bedziesz rodzita tego roku, to be-
dziesz wycieta. Bart PANLub 1/110. W okolicach Poniatowej jabtonke taka
bito pierogami z jablek: (30) Tylko jak zjadly te kolacje to — a to pierogi
sie gotowato tez na posnik — to z tych jabtek suszonych, z gruszek, ze $liwek
to po trzy pierogi ten gospodarz brat do kieszeni i szed do jabtonki i bit te
jabtonke tymi pirogami z jablek. — ,Bedziesz rodzi¢? Bedziesz rodzic? Be-
dziesz rodzi¢? Bedziesz rodzié czy nie? Bo jaok mie bedziesz rodzié, to cie
zetne!” Poszed do gruszki, to samo. Poszed do Sliwki, to samo. “O to tak
byto! W Budziskach w Wigilie gospodarz obsypywal drzewo makem, ze to
bedzie taky rok urodzajny na sady. Bart PANLub I/111.

Waznym zwyczajem o funkcji magiczno-wegetacyjnej, sprowadzania po-
my$lnosci, urodzaju zbéz, warzyw, mnozenia sie zwierzat gospodarskich byt
zwycza] chodzenia po szczodrakach w okresie od Bozego Narodzenia do No-
wego Roku. W tym specjalnym czasie w Ulowie w okolicach Tomaszowa
Lubelskiego sktadano gospodarzowi powinszowania typu:

(31) Na szczescie, na zdrowie
ze Swietym Szczepanem.
Niech wam Pan Bdg daje
w polu urodzaje,
a wasza stodotka
ze zbozem zostaje. Bart PANLub nr 29A.

,Niewerbalng forma zyczen, czy raczej gestem towarzyszacym zyczeniom
i gwarantujacym spelnienie, byto obsypywanie gospodarzy i domu ziarnem
owsa. Gest mial magiczng funkcje sprowadzania urodzaju.” Bart PANLub
1/118.

W tekstach rozbudowanych koled zyczacych (o ztotym pluzku, Bég sie
szerzy) plodnosé projektowana byta poprzez ,obrazy spelnione” Boga i $wie-
tych, ktorzy towarzysza gospodarzowi w pracach rolnych i gospodarskich,
mnoza jego dobytek i zbiory. Praca rolnika podlega sakralizacji, wzmacniaja
ja niezwykte narzedzia (plug ze zlota, symbolizujacy moc nadprzyrodzona)
i boscy/$wieci pomocnicy:

(32) A u kogoz nam tu rola wyorana?
Nowe lato, dobre lato.
U naszego pana rola wyorana. Nowe lato, ...
A tam na tej roli ztoty ptuzek stoji. Nowe lato, . ..
A tam przy tym ptuzku dwie par koni stoji. Nowe lato, . ..
Swiety Szczepan orze, swiety Jan pogania. Nowe lato, . ..
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Swieta Nastazyja $niadanie nosita. Nowe lato, ...

Sniadanie nosita i Boga prosita. Nowe lato, . ..

Zeby jej sie jara pszeniczka zrodzita. Nowe lato, . ..

Zeby byty ktosy pod same niebiosy. Nowe lato, . ..

By byta klosista, w spodzie korzenista. Bart PANLub 1/221, Aleksandrow, gm.
Jozefow.

W bardziej rozwinietych formach koledowania prowokowaniu ptodnosci
w nowym roku stuzyto wprowadzanie zywych zwierzat (lub ich
maszkar) oraz uzycie rekwizytow przedmiotowych, w jakie
wyposazone byly postacie (Zyd przepasany powrostem, kolednicy ubrani
w kozuchy). W wielu wsiach Lubelszczyzny do czasow 11 wojny Swiatowej
rozpowszechniony byt zwyczaj chodzenia z koniem, byczkiem, wotem, ba-
ranem, koza lub owca w dniu §w. Szczepana lub Nowy Rok Bart PANLub
1/293.

(33) Do chodzenia na szczescie wybierano dobrze utrzymane zwierze, ktore przystra-
jano w réznokolorowe wstazki i kwiaty. Kawalerowie bioracy udzial w obchodzie
po wejsciu do izby skladali zyczenia tej tresci: Na szczescie, na zdrowie, ze Swietym
Szczepanem. Gospodyni na to odpowiadata: Daj Boze ten rok sprowadzié i bysmy
do drugiego roku doczekali (Andrzejowka). W Malochwieju Duzym kawalerowie po
zlozeniu zyczen i otrzymaniu koledy zwracali sie do byczka: Hej byciu dali, zeby
nam co wiecej dali. Gdy zwierze nabrudzito w izbie méwiono, ze bedzie w gospo-
darstwie szczescie przez caly rok. Bart PANLub 1/293.

Do chodzenia po kusakach ubierano sie w kozuch, obrocony do géry
welng i przepasany powrdstem. Bart PANLub 1/387. Kozuch, podobnie jak
wszystko to, co wlochate, kudtate, kosmate, puszyste, futerkowe i wlosi-
ste, wyobrazal plodnosé, dostatek, bogactwo i powodzenie zyciowe (por.
Niewiadomski 1999: 227; Domanska-Kubiak 1979: 19). Plodnosé i obfitosé
symbolizowaly tez stomiane czapki i spédnice oraz powrdsta i grochowiny,
ktorymi owijano nogi, rece i tutéw (Godula 1994: 87).5

Za forme skutecznego wplywania na urodzaj Inu i konopi uznawano k u -
sakowe tafice wegetacyjne. W tancach takich braly udzial tylko
kobiety, ktore

® Stome — jak pokazala I. Domariska-Kubiak (1979: 18), omawiajac wegetacyjno-ptod-
nosciowy sens koledowania — w czasie Wigilii lezaca na stole pod obrusem, na podtodze,
owinieta wokol nég stotu, wrzucong za tragarz lub za obraz $wiety, zabierana na pasterke,
uzywang jako element stroju kolednikéw, po $wiecie wykorzystywano do pobudzania uro-
dzaju w polu, w sadzie, w oborze: obwiazywano nia drzewa owocowe, wtykano w pole,
palono i popidt sypano na warzywa, dawano kurom, zanoszono do obory, owijano wokot
bezptodnej kobiety, smagano domownikéw (jak galazkami palmy) itp.
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(34) staraly sie jak najwyzej skakaé, wierzac, ze len czy konopie urosna na taka sama
wysokosé. O tym zwyczaju do dzi§ przetrwala piosenka z okolic Lublina: To na
konopie, to na len, taricujq baby caly dzieri lub Stara babo, stary chlopie, hulaj
dzisiaj na konopie. Bart PANLub 1/388;

(35) A jak juz jest godzina dwunasta, to juz sie nie gra, bo post. Tylko dopiero na
konopie. To teraz to juz tych konopi nie sieju. Na konopie to juz jest bez grania,
tylko tak sie taniczy. Jak kiedys te konopie siali, to poszli wzieli taki wielki snopek,
uwigzali te konopie i tego gospodarza przyniesli do dému, bo tam byto pare 0séb!
Wiozyli mu ten snopek na gtowe, to mato go nie udusili! Ji po tych kunopiach
wszysko tariczy, zeby sie kunopie rodzity. [A co sie tariczylo?| Ano to sie tanczyto:
oberki, polki, takie jak to starsze ludzie. Bart PANLub 1/387.

Na Mazowszu koto Tykocina skakano na pieri drzewa: mezczyzni — na
urodzaj owsa, a kobiety — na urodzaj Inu K 28 Maz 80.

Znaczaca role w ,prowokowaniu” urodzaju w nowym roku wegetacyjnym
petnity formy koledowania wiosennego, m.in. gaik — obrzed polegajacy
na obnoszeniu po wsi galezi drzewa iglastego (czubka choinki, gatazki sosny
lub jodly) jako drzewa wiecznie zielonego, byt symbolem odradzajacej sie
przyrody po zimowym uspieniu. Dziewczynki, ktore obnosily gataz, stawaly
przy drzwiach domu i $piewaly:

(36) My z gajikdm wstampugjemy,
scescia, zdrowia wom zycamy.
Gajiku zieluny, pidnknies ustrojuny,
pidnknie sobie chodzis, bo ci sie tak godzi.
My z gajikdm do gospodorza,
zeby sie rodzily te wszelakie zboza.
Gajiku zieluny, pidnknies ustrojuny,
pidnknie sobie chodzis, bo ci sid tak godzi. Bart PANLub nr 332A, Deba gm. Kuréw
1964.

Funkcje ,prowokowania” urodzaju pelnily réwniez formy koledowania
wielkanocnego, m.in. chodzenie z kogutkiem. Obnoszony po wsi
w poniedziatek wielkanocny kogut symbolizuje mesko$é, a z racji bujnego
zycia ptciowego — takze ptodnosé, uosobienie mocy rozrodczych Kop SSym
150, Herd Lek 64, Niewiadomski 1999: 98-99.

Zyczeniowo-plodnoscig funkcje koledowania wielkanocnego potwierdza
piesn zapisana w 1977 roku w Bychawce:

(37) Gospodarzu, cego $picie,
do “obory nie zajrzycie?
W kazdym kuntku po cieluntku,
w kazdym kuntku po Zrebiuntku,
aleluja, aleluja. Bart PANLub nr 325A.
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Charakter sakralno-agrarny ma takze odwiedzanie p6l w okresie
wielkanocnym i ogblniej — wiosennym, co komunikowane jest m.in.
w koledzie wielkanocnej, zanotowanej w 2003 roku w Osmolicach:

(38) Gospodarzu, wyjdzze w pole
1 poswiecze swojq role,
zeby dobrze plonowato,
po trzy korce z kopy dato,
alleluja, alleluja. Bart PANLub nr 325B.

Zwyczaj obchodzenia pol (o podobnej funkcji) mial miejsce takze
23. kwietnia. ,Gospodarz w tym dniu chodzit po polu i ogladal zasiew zi-
mowy, zabieral ze sobg zytni chleb, tak zwany pirdg i butelke wodki. Kiedy
dochodzit do granicy swojego pola, czekal na gospodynie, ktéra donosita
obrus i przekaske. Tam tez spotykali sgsiadéw, czestowali sie wzajemnie
przyniesionym jadlem. Natomiast pirdg gospodarz ktadl na zagonie i obser-
wowal; jesli sie caly schowa w zycie, wtedy spodziewaé sie mogt urodzaju.
Po6zniej pirdg przetaczano po zbozu, a na koncu krajano go i spozywano.”
(Adamowski, Tymochowicz 2001: 54).

Wazng funkcje symboliczng przypisywano pisankom wielka-
nocnym. Pisanka wielkanocna, przechowywana w domu przez caly rok,
,chronita dom od nieszczesé, uchodzita za srodek leczniczy, byta takze sym-
bolem pomys$lnosci i urodzaju.” Bart PANLub 1/401.

Ptodnosciowe i wegetacyjne funkcje wiazano réowniez z tradycyjng wiel-
kanocna zabawa zwana Zelmanem, znana na terenach wschodniej Lubel-
szczyzny i KielecczyZnie, praktykowana zaréwno przez ludnosé polska, jak
i ukrairiska. Posta¢ Zelmana, centralna w zabawie, kojarzona bywa z ,mi-
tycznym klucznikiem, ktéry na wiosne otwiera niebo i storice majace pobu-
dzi¢ sity przyrody.” Bart PANLub 1/436-437.

Symboliczne znaczenie miaty dzialania podejmowane w wigilie §w. Jana
(23 czerwca). ,Znaczenie wegetacyjne mial skok przez ogien —im
wyzszy skok, tym wicksze zboze i len. Im wieksza byta zabawa i wrzawa,
tym wiekszy mial by¢ urodzaj wszystkich plonéw.” Bart PANLub 1/457.

Kojarzone z wegetacja, wzrostem roslinnoéci i ptodnoscia byly zwyczaje
zwiazane z pierwszag orka i siewem oraz sadzeniem ro-
$1in: kropienie ptuga, konia i oracza woda $wiecona; wktadanie pod pierw-
szg skibe wiankoéw $wieconych na Boze Ciato, aby Bog btogostawit zasiewom
K 48 Ta-Rz 81; zabieranie przez oracza lub siewce pozywienia na pole i obrze-
dowe spozywanie go lub zakopywanie pod pierwsza skiba. Np. na Mazowszu
do ziarna siewnego wsypywano skorupy jaj wielkanocnych, a do siemienia
Inianego wktadano kilka gotowanych jajek, aby len byl nasienisty Dwor Maz
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126-127. W Rzeszowskiem zabierano na pole surowe jajka, aby nasiona Inu
byly tak duze jak te jajka Kot San 69.

W Tarnowskiem i Rzeszowskiem rolnicy, ktérzy siali owies, robili to w re-
kawicach i kozuchu K 48 Ta-Rz 51, por. Niewiadomski 1999: 222. Symbolika ko-
zucha jest tu zbiezna z wymows, koledowania kusakowego. W Piniczowskiem
(wies Samostrzatlow) kobieta, ktora siala len, zaktadala na siebie czysta,
biatg koszule i spddnice, by len wyrost czysty i piekny. Na Mazowszu czy-
sta koszule wkladal do siewu gospodarz: ,Gdy siewcy natoza czyste koszule
mozna méwi¢ o zjawisku reduplikacji, czyli potegowania witalnej energii:
ludzkiej i tej skupionej w koszuli. Energie te poprzez ziarno przekazywano
glebie, wzmagajac jej rozrodczosé. Koszule miaty by¢ takze czyste, co wska-
zuje na magiczna relacje przenosna, oparta na zasadzie podobienistwa: czysty
ubior — czyste w przyszlosci zboze.” (Niewiadomski 1999: 227-228).

Wymowe symboliczng mial niewatpliwie takze cielesny kontakt
czlowieka z ziemia:

(39) ,W Korytnicy, czy to chlop, czy baba, sadzac kapuste, urywa pokrzywe i wtyka
ja w $rodek zagona, poczém do trzeciego razu przysiaduje czescia tylna, méwiac
slowa: Niech bedg takie tupy, jak moje d... ZWAK 1885/37.

(40) Jezeli dwie osoby sadza kapuste, to po skonczonej robocie jedna obala druga na
ziemig. Osoba pod spodem bedaca wymawia stowa: rosnij, rosnij kapusteczka —
taka duza jak ¢wiarteczka. ZWAK 1897 /22.

O ,oborywaniu kozy” opowiadano:

(41) ,,Zapali za nogi gospodarza i ciggneli go wkoto [kozy — JA], pare razy. Koze oborat
to sie nazywato. I to $miechu byto! Pielenie kozy — wedlug jednego z informato-
réow — wygladato nastepujaco: W srodku wycinato sie ktosy. Wyrywato sie stome,
pogrzebato sie w tym miejscu ziemie, wykruszato sie ziarno i posiato. I to ozna-
czato, ze w nastepnym roku bedzie urodzaj. W swietle powyzszych przyktadéw do-
zynki jawia sie jako nie tylko radosne $wieto zakoniczenia zbioru plonéw, ale takze
symbolicznego poczatku nowego roku wegetacyjnego oraz zapewnienia pomyslnych
przysztych zbioréw.” Bart PANLub 1/481.

Tarzanie si¢ po ziemi przy pierwszym wiosennym grzmocie, przysiadanie
tylna czescia ciala, przewracanie sie w bruzdy przy sadzeniu rozsady kapu-
sty oraz tzw. oborywanie przepidrki czy kozy (ostatniej pozostawionej na
polu garsci zboza ubranej kwiatami) traktowano jako czynnosci wzmagajace
zyznos¢ ziemi poprzez przenoszenie energii ludzkiej — rozmnazajacej, roz-
rodczej i zaptadniajacej. Ziemi i czlowiekowi te dziatania sprzyjaja, gdyz —
powtdérzymy za autorem ksiazki Orka i siew. O ludowych wyobrazeniach
agrarnych — skutki tej wspélnoty sa wielotorowe: sity rozrodcze kobiet ule-
gaja wzmocnieniu, rola otrzymuje porcje ludzkiego witalizmu, byt ludzki
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i byt przyrodniczy staja si¢ pierwiastkami jednorodnymi” (Niewiadomski
1999: 19).

Powszechnie wierzono, ze na ptodnos§é mozna wptynad
podczas obrzedéw rodzinnych. Dlatego m.in. na Podhalu
przed wyjazdem do slubu wsypywano mtodej do butéw ziarenka owsa, jecz-
mienia i Inu. W Czarnym Dunajcu mtodych po blogostawienstwie rodzi-
cow kropiono woda $wiecona i obsypywano owsem, ,aby sie im tak szcze-
$cie wiodlo, jako sie ten owies sypie na nich i ta rosa wodna pada” Bieg
Wes 228. Ziarno jest w tym kontekscie postrzegane jest jako deszcz — ,row-
nowazny znaczeniowo z nasieniem meskim®. I wtedy, gdy 6w symboliczny
deszcz spada na kobiete, zyskuje ona dodatkowe zdolnosci rozrodcze. Obsy-
pywanie ziarnem (deszczem) kobiety, traktowanej w kulturze ludowej jako
symboliczny odpowiednik gleby, wprowadza réwniez do weselnych aktéow
plodnosciowych dalekie poglosy kosmicznego $wietego malzeristwa nieba
i ziemi” (Niewiadomski 1999: 28).

Zabiegi majace na celu zapewnienie ptodnosci nowozeiicéw, ujawniaja
sie takze w innych momentach obrzedu weselnego, np. w przemowie we-
selnej:

(42) Jest (dla was) droga naprawiona, zielong rutq posypana, jabtkami wybrukowana,
jodtowymi szpilkami wytozona. Wista 1893 /458.

Podobne sensy symboliczne obecne sa podczas przekazania staroscie ro-
zgi weselnej i jej wykupu przez pana mtodego, kiedy to z rézgi weselnej,
wnoszonej do izby, druhny zdejmowaly jabtka i obrzucaly nimi nowozericow
Bar Pil 134. Sypigce sie jabtka mialy inicjowa¢ plodnosé i szczescie panstwa
mlodych Kow Lek 171. Na Ziemi Sgdeckiej i Rzeszowskiej jabltka zdejmowano
z rozwidlen ro6zgi weselnej i rzucano na podotek panny mtodej, aby ,zapew-
ni¢ jej ptodnosé, lekkie porody, liczne, zdrowe potomstwo” Ogrod Zwycz 68.

Na Mazowszu mtodych odprowadzano do stodoty, w ktérej przygotowy-
wano uprzednio ,toznice” ze snopkdéw niemldconego zyta, obréconych kto-
sami do érodka. Zachowania te — jak zauwaza Donat Niewiadomski — maja
na celu zgromadzenie ,sit witalnych, majacych wspoméc ludzkie zdolnosci
rozrodcze”, a wynikajg one ,z prze$wiadczenia o zachodzeniu odpowiednio-
$ci pomiedzy plodnoécia ziemi a plodnoscia czlowieka. Idea ta wiagze sie

5 Plodnosciowa funkcja ziarna (jeczmienia) ujawnia sie¢ tez w innych sytuacjach.
W okolicach Bartoszyc wierzono, ze jeczmienn pomocny jest na zacielenie krowy: To nie,
ja pamietam, mama moja, moze jeszcze od swojej mamy, to jeczmieni tak jakos prazyli,
jeczmien, zeby to [krowa sie zacielila| [SB|. Jeczmieni to juz jest po prostu lekarstwo, tak
jakby [WS]. No, tak, no i z fartucha, z fartucha daje sie [krowie], zeby ona zjadta [SB].
Bart Waz 267, Rozyna.
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z uzaleznieniem ludzkiej sprawnosci prokreacyjnej od pobierania przez mal-
zonkéw rozmnazajacej energii gleby. Ziemia bowiem przy pomocy swoich
plodow (ziarna, snopow, stomy) miala tutaj «zarazaé» nowozencoéow plod-
noscia’ (Niewiadomski 1999: 26, 27-28).

W wielu stronach Polski znany byl zwyczaj witania panstwa mlodych
H,kosmato”, tzn. przez podanie reki nie gotej, lecz przez pote kozucha, co
mialo sprowadza¢ na nich pomyslnosé i bogactwo. Kozuch, futro baranie
symbolizuje w tym przypadku urodzaj, bogactwo. Istote symboliki gestu
oddaje tez formuta stowna:

(43)  Witamy kosmato, Niech bedzie bogato! Bieg Wes 170.

Podobne w wymowie byly zwyczaje znane w Piriczowskiem, gdzie wie-
rzono, ze jeszcze przez dwa tygodnie po §lubie mtodzi nie powinni sie witac¢
z nikim gota reka, lecz przez chustke (jak przez pote kozucha), gdyz w przy-
szlodci nie mieliby potomstwa. Bieg Wes 170.

Hamowanie ptodnosci, powodowanie nieplodnosci

Cztowiek moze wywotaé¢ nieurodzaj, nieptodnosé sto-
w e m. Podobnie jak przy dziataniach ukierunkowanych na ptodnosé¢, takim
stowem sprawczym (réwnowaznym czynnosci) bylo stowo wypowiedziane
w ,czasie przejscia” (np. styku starego i nowego roku, stowo wypowiadane
podczas obrzedu). Jak wynika z zapisow z 1980 roku, w Skierbieszowie i Za-
wadzie w okolicach Zamogcia, stowa ztorzeczace wykrzykiwali kolednicy, gdy
za dar dobrego slowa nie otrzymali datku materialnego:

(44) A w ty chatupce same gotodupce.
Wszystko pozjadali, a nam nic nie dali.
Zeby wam si ni rodzito ni zyto, mi pszynica,
tylko bachoréw kupica. Bart PANLub I/135.

Czlowiek moze wywotywacé¢, powodowaé¢ nieptodnosé,
nieurodzaj czynnodcia, gestem — stad roznego rodzaju prze-
konania, praktyki i zakazy. Np.:

a) proby opo6zniania ptodnosci przez kobiety: np. gdy kobieta nie chciala
mieé zbyt wcze$nie po Slubie dzieci, w czasie §lubu winna mieé za gorsetem
zamkniety zamek, ktory nastepnie powinna potozy¢ pod poduszke Bieg Mat
23-24, zob. Stomma 1986: 170;

b) wierzenia zwiazane z wplywem kobiety ciezarnej na wegetacje roslin,
hamowanie wzrostu wszystkiego, z czym sie zetknie (wierzono np., ze ko-
bieta ciezarna, jesli przejdzie przez zasiane pole, spowoduje nieurodzaj tego,
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co zostato zasiane; wierzono tez, ze kobieta ciezarna nie powinna rozczyniaé
chleba, bo nie urosnie ciasto (Kwasniewicz 1981: 104);

c) zakazy bicia ziemi na wiosne zgodnie z przekonaniem, ze uderzona
kijem ziemia nie wyda plonéw; orania ziemi w adwencie, gdyz ta bedzie
chorowaé, por. przyst. (45) Kto ziemie w adwent pruje, ta mu trzy lata
choruje. NKPP Adwent 6, oraz wierzenie zapisane przez Oskara Kolberga:
(46) ,Ziemi $wietej podczas adwentu juz sie nie ruszy (plugiem, bronami,
topata), bo cierpie¢ bedzie do lat siedmiu.” K 48 Ta-Rz 507 .

Relacje miedzy kodami kulturowymi i ich skladnikami

Jak wynika ze zgromadzonych danych odnoszacych si¢ do symboliki
plodnosciowej w polskim folklorze (i ogélniej w polskiej kulturze ludowej),
kod werbalny pozostaje w Scistym zwiazku z pozostalymi kodami kulturo-
wymi. Stuzac wyrazaniu senséw symbolicznych, funkcjonuja one wymiennie,
zastepujg sie, przedtuzaja i dopeiniaja.

Tabela 1. Ekwiwalencja kodéw kulturowych i ich sktadnikéw

Rodzaj kodu Sktadniki kodu kulturowego Funkcja
kulturowego
Kod przedmio- — korowaj i jego ozdoby (jablka) pobudzanie zdol-
towy — rozga weselna z jabtkami nosci rozrodczych,
— toze” dla panstwa mtodych w stodole | plodnosci panstwa
na snopach niemtoconego zyta mtodych
Kod werbalny — przemowa weselna o drodze wybruko-
wanej jabtkami kierowana do mtodych
Kod akcjonalny — kropienie woda $§wiecona i obsypywa-

nie owsem panstwa mtodych

— obrzucanie panstwa mtodych jabl-
kami

— rzucanie jablek na podotek panny
mlodej

— wsypywanie pannie mltodej do butow
ziaren owsa, jeczmienia i Inu

Kod muzyczno- — zabawy weselne z przeciaganiem suro-
-taneczno-zaba- wego jajka przez nogawke spodni pana
WOowy mlodego, itp.

" Zgodne jest to z ogdlnopolskim wierzeniem, ze ,w Adwencie ziemia musi odpoczywaé
i nie wolno jej budzié¢, dotykaé¢, niepokoié (oraé, kopaé, grabi¢, rozrzuca¢ nawozu itp.),
poniewaz poruszona nie wyda plonéw.” Ogrod Zwycz 9.
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Rodzaj kodu
kulturowego

Sktadniki kodu kulturowego

Funkcja

Kod przedmio-
towy

— len na gromnicy

Kod akcjonalny

— skoki przez ognisko podczas sobotki
— skoki kobiet na pien drzewa

Kod muzyczno-
-taneczno-zaba-
WOWY

— kusakowe tance z podskokami

pobudzanie urodzaju
Inu

Kod przedmio-
towy

— wkladanie surowego jajka do ziarna
siewnego

— wkladanie skorupek jaj wielkanoc-
nych do ziarna siewnego

— dodawanie do ziarna siewnego zb6z
$wieconych w dniu Matki Boskiej Ziel-
nej

Kod akcjonalny

— kropienie woda $wiecong, siewcy
— sianie owsa w rekawicach i w kozuchu

Kod werbalny

— formuty koledowania wielkanocnego
typu: Gospodarzu, wyjdzze w pole. . .
— formuty szczodrakéw, np. Na szcze-
Scie, na zdrowie ze Swietym Szczepa-
nem. . .

pobudzanie urodzaju
zb6z

Kod personalno-
-akcjonalny

— tarzanie si¢ przy pierwszym wiosen-
nym grzmocie po ziemi

— przewracanie sie wzajemne kobiet
przy sadzeniu rozsady kapusty

— oborywanie ,,przepiorki”

— zabawa zwana Zelmanem

pobudzenie plod-
nosci ziemi w przy-
sztym roku, udzie-
lenie ,stabej” ziemi
ludzkich sit wital-
nych

Kod przedmio-
towo-akcjonalno-
-temporalny

— obcieranie po wieczerzy wigilijnej pni
drzew owocowych rozczynem z ciasta
— obsypywanie po wieczerzy wigilijnej
drzew owocowych makiem

— uderzanie po wieczerzy wigilijnej
drzew owocowych siekiera

— uderzanie po wieczerzy wigilijnej ja-
btonki pierogami z jabtek

— obwiazywanie stoma wigilijna jabtoni
lub gruszy

Kod werbalny

— grozby wigilijne wobec drzew owo-
cowych: Jak nie bedziesz rodzita tego
roku, to bedziesz wycieta!

pobudzenie ptodno-
$ci drzew owocowych
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‘Wnioski

1. U podstaw ludowej wizji swiata lezy przekonanie o jednosci czlto-
wieka z wszech$§wiatem: ,Kosmos jest silnie zintegrowanym, «zywym or-
ganizmemy, ktoérego naturalna czescia sa ludzie” (Tomicki 1981: 31); czlo-
wiek pozostaje w intymnym zwiazku z pozaludzkim $wiatem (Pawluczuk
1978: 85); zwiazek cztowieka i $wiata rozciaga sie ,na wszystkie sfery do-
stepne czltowiekowi i na zasadzie partnerstwa z cztowiekiem — dostepne ca-
temu otaczajacemu $wiatu, catemu kosmosowi” (Bartmiriski 1988: 99); . daje
sie postawi¢ znak réwnania miedzy catoksztaltem doswiadczenia ludzkiego
a zyciem kosmicznym” (Eliade 1979: 154).

2. Zycie ludzkie w sposob trwaly zespolone jest ze sferg agrarng — wege-
tacja rodlin i cykl zycia ludzkiego ,mieszcza sie w jednolitym porzadku wy-
obrazeniowym”®. Akt ptciowy i jego skutki, o ktérych mowa w tekstach pol-
skiego folkloru, stanowig odwzorowanie podstawowych prac rolnych, zwlasz-
cza orki i siewu. Prowadzi to do powstania prototypowego ,,uktadu ptodno-
Sciowego™: mezczyzna/oracz, siewca — fallus/ptug — meskie nasienie/ziarno —
kobieta/ziemia (macica) — dziecko/plon.

3. Miedzy czlowiekiem i natura istnieje wspolnota o charakterze solidar-
nosciowym: moce zyczliwej przyrody, zainteresowanej pomyslnoscia czto-
wieka, sa wykorzystywane dla jego prokreacyjnych potrzeb, i odwrotnie —
ludzkie sily witalne wspomagaja i wspieraja stabnace w momentach przesi-
leni sity natury (Bartminiski 1986). Razem oddaja idee catkowitosci $wiata
i pelnie uniwersum kosmicznego i ludzkiego.
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SYMBOLISM OF FERTILITY IN POLISH FOLKLORE

The article discusses the treatment of fertility and the means of its expression in
traditional culture. The relevant questions include: how to speculate about fertility, how
to protect and stimulate it in communal and family customs, how to hinder fertility and
cause infertility through word and gesture. The author argues that the verbal code as
the carrier of symbolic meanings is inalienably linked with other cultural codes: material,
personal, actional, involving music and dance, temporal, and locative. The codes function
interchangeably, replacing and complementing one another.

KEY woRrDSs: traditional culture, folklore, symbolic meanings, fertility, cultural code



