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Na strazy ordo. Hierarchiczne uporzadkowanie zycia
spotecznego w mysli wiekow $rednich

Hierarchical Structure of the Social Life in Thought of the Middle Ages

Sredniowiecze, najdtuzsza epoka w dziejach ludzkosci, w odniesieniu do po-
szczegolnych zagadnien zycia spotecznego prezentowalo catg mozaike rozmaitych
koncepcji. Taki stan rzeczy byt uwarunkowany ewolucja poszczegodlnych idei.
Na tle wielu zmiennych jedynym punktem constans wydaje si¢ co do zasady pro-
blematyka tadu i porzadku. Ordo nierozerwalnie wiaze si¢ ze strukturg spoteczna,
ius aeterna, koncepcja dobra wspolnego (w imi¢ ktorego czgs¢ podporzadkowana
jest cato$ci), organiczng koncepcja panstwa czy pochodzeniem wladzy polityczne;.

Czlowiek jest tworem Boga, pielgrzymem idgcym przez $wiat doczesny do
ojczyzny niebieskiej. Dazy do stworzenia sobie wiasciwych warunkéw umozli-
wiajacych realizacj¢ glownego celu jego egzystencji — wytyczenia drogi wiodacej
ku zbawieniu. Porzadek doczesny to ,,dzieto i odblask Boga™'. ,, Ten realny $§wiat
zostal stworzony przez Boga, dlatego tez to wszystko, co w nim istnieje, faczy si¢
w porzadku hierarchicznym prowadzacym do Boga (ordo ad Deum)™.

Hierarchia jest warunkiem tadu i porzadku spolecznego przez trwanie jedno-
stek na wlasciwych dla nich miejscach. ,,Obowigzkiem $redniowiecznego czto-
wieka bylo zosta¢ tam, gdzie Bog go postawit™. Kto przeciwstawial si¢ boskiemu
planowi urzadzenia $wiata, ten grzeszyt pycha lub hanbit si¢ ponizaniem.

' W. Kornatowski, Spoleczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965, s. 31.

M. Sadowski, Godnos¢ cztowieka i dobro wspolne w papieskim nauczaniu spotecznym
(1878-2005), Wroctaw 2010, s. 88.

3 ]. Le Goff, Czlowiek Sredniowiecza, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, red. J. Le Goff, Warsza-
wa 2000, s. 49.
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Zagadnienie ordo nierozerwalnie wigze si¢ z mysla wiekoéw $rednich, po-
czynajac od doktryny $w. Augustyna, na schytkowym okresie dziatalnosci $w.
Tomasza z Akwinu konczac. To kwintesencja mys$li mediewistycznej. Bez ordo,
opartego na hierarchicznym podporzadkowaniu, nie ma pokoju, sprawiedliwosci
oraz poczucia stabilno$ci zycia politycznego®.

Desygnat pojeciowy ordo mozna zatem okreslic jako ,,uporzadkowang
zgode™. Problematyka ordo ksztalttuje si¢ dwutorowo: jako gradacja stanowa
uwarunkowana gtownie podziatem pracy oraz jako ordo universalis, czyli porza-
dek jako taki, uporzadkowanie prowadzace wprost do hierarchii bytow stworzo-
nych przez Boga.

Stworzenia mniej szlachetne istnieja dla szlachetniejszych, tak jak stworzenia znajdujace si¢
ponizej cztowieka istniejg dla cztowieka. Zatem — pojedyncze stworzenia istnieja dla doskonatosci
calego wszech§wiata. A dalej — caly wszech$wiat, wraz z poszczegdlnymi swymi czeSciami, jest
ukierunkowany ku Bogu jako swemu celowi tym bardziej, im bardziej w poszczegdlnych czg$ciach
jest w pewien sposob odwzorowana Boza dobro¢ na chwate Boga. Nie przeszkadza to za$, ze po-
nadto stworzenia rozumne maja Boga za cel w szczegolny sposob, gdyz moga do Niego dojs¢ przez
swoje dzialanie: poznajac i kochajac®.

Na czele wszelkiego stworzenia stoi cztowiek — pars principalis universi —
byt rozumny, posiadajacy z racji swojego intelektu wtadztwo nad §wiatem stwo-
rzonym przez Boga. Przez fakt naturale dominium staje si¢ substytutem Boga,
kims$ na ksztalt Dei cooperator.

W VI w. Dionizy Areopagita drobiazgowo opisat w swoich dzietach hierar-
chi¢ aniotow 1 odwzorowany na jej przyktadzie porzadek spoteczny. Hierarchia
ludzka jest bowiem odpowiednikiem hierarchii niebieskiej (chory anielskie, Swig-
ci i blogostawieni) oraz hierarchii koscielnej (papiez, kardynatowie, biskupi itd.).
Pojecie porzadku zaktada uszeregowanie w kolejnosci wedtug ustalonego kryte-
rium. Kolejno$¢ wytyczaja stopnie przyszeregowania, gdzie jeden nastepuje po
drugim. Pojawia si¢ zatem kwestia pierwszenstwa i nastgpstwa, zagadnienie sto-
sunku do tego, co pierwotne oraz do tego, co wtorne. Porzadek jest tam, gdzie jest
poczatek i jego nastepstwa uszeregowane w kolejnosci nastgpowania po sobie.

W XII i XIII w. obok ,.hierarchii pionowej” zaczeto wyrozniaé ,hierarchig
pozioma”. Tomasz z Akwinu w kazdej spotecznos$ci politycznej wyrdznit ,,po-
czworny porzadek i uktad”: pierwszy — migdzy podmiotem sprawujacym wiadze
a jego podwiladnymi; drugi — ,,podwtadni mi¢dzy sobg”; trzeci — ,,nalezacy do
narodu i obce narody”; czwarty — ,,uktad domowy: ojciec — syn, Zzona — maz, pan
— niewolnik, stuzba™’. O ile pierwszy i ostatni rodzaj uporzadkowania mozna uja¢

4 M. Sadowski, op. cit., s. 89.

5 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, Kety 1999, s. 779-780.

6 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 65, a. 2.
" Ibidem, -1, q. 104, a. 4 resp.
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w pionie, o tyle drugi i ostatni — w poziomie zaktadajagcym réwnos¢ podmiotow
wchodzacych we wzajemne relacje odnoszace si¢ ad altum.

Spoteczenstwo w doktrynach s$redniowiecza jest wspdlnota wspolnot, tj.
(postugujac si¢ jezykiem matematyki) zbiorem, w sktad ktérego wchodza takie
podzbiory, jak np. rodzina, zakon, stan rycerski, cechy rzemie$lnicze. Spoteczen-
stwo stanowi wigc organiczng cato$¢ ztozong z poszczegdlnych istnien ludzkich
podlegtych wspolnocie i petnigcych wobec niej funkcje stuzebne. Z jednej strony
jednostka nie moze odciag¢ si¢ od spoteczenstwa i funkcjonowaé¢ w pojedynke,
poniewaz jako homo politicus traci racje bytu, a z drugiej w interesie spotecznosci
jest, by jej czesci sktadowe stanowity jednosc¢ i przez oddzielanie si¢ nie powo-
dowaly uszczerbku dla catosci. Z tej wzajemnej zaleznosci rodzi si¢ organiczna
jedno$¢®. Cziowiek jest zatem bytem spotecznym zdajacym sobie w pelni sprawe,
iz jedynie w ramach ludzkiej spotecznosci moze nie tylko istnie¢ i prawidlowo
funkcjonowa¢, ale rowniez wieloptaszczyznowo si¢ doskonali¢. Jednoczes$nie
zasady zycia zbiorowego wtlaczajg jednostk¢ w okreslone ramy, wyznaczajg jej
miejsce w grupie oraz zadania zwigzane z pozycja zawodowa i spoteczng. Kryte-
rium usytuowania poszczegolnych grup spotecznych na okreslonych szczeblach
hierarchii wyznacza m.in. podziat pracy. Struktura stanowa i zawodowa — gdzie
zawod jawi si¢ jako co$ na ksztatt postannictwa spotecznego majacego na celu do-
skonalenie jednostki — wyraza r6znorodnos$¢ zadan i funkcji spotecznych. Podziat
og6hu politycznej spoteczno$ci na stany ma znaczenie ekonomiczne, réznicuje
bowiem spoteczenstwo pod wzgledem stopy zyciowe;.

Poczatkowo hierarchi¢ spoteczng Europy tacinskiej przedstawiano w pro-
sty sposOb, wyrozniajac trzy stany. ,,Oto, jak z przekgsem skwitowano to w ho-
lenderskim powiedzeniu: Modle si¢ za was, / Ja za was walczg, / A ja sktadam
dla was jaja™.

Z czasem (w XIII w.) wyksztalcit si¢ stan mieszczanski'®. Podzial pracy
doprowadzit w miastach do wyodrebnienia si¢ dwoch zasadniczych grup: rze-
mieslnikow i kupcoéw. Mimo réznic na wielu ptaszczyznach migdzy mieszkanca-
mi miast i wsi, mieszczan i chtopow ujmowano w jeden stan zwany plebejskim.
Starano si¢ caly czas zachowac strukture trzech stanow spotecznych. Wyjasnienie
tego stanu rzeczy znajdziemy w Zlotej summie (Summa aurea) Henryka z Suzy,
powstatej w latach 1251-1252. Jej autor, odnoszac si¢ do ludzi Kosciota, dowo-
dzil, ze spotecznos¢ ziemska powinna by¢ odbiciem Trojcy Swietej. Stad podziat
na trzy stany: ludzi $wieckich, duchowienstwo $wieckie i duchowienstwo za-
konne. ,,Rdzeniem Kosciota byto wyswigcone duchowienstwo zhierarchizowane

8 Koncepcja panstwa ujmowanego jako jedno$¢, odwzorowujaca ciato czlowieka, najpetniej

zostala przedstawiona w doktrynie Jana z Salisbury. Zob. L. Dubel, Wprowadzenie, [w:] Jan z Salis-
bury, Policraticus albo o paplaninie dworakow i przekazach filozofow, Lublin 2008, s. 22.

> JL.H. Mundy, Europa sredniowieczna 1150—1309, Warszawa 2001, s. 157.

10" Ekspansja KoSciola rzymskiego 1054—1274, red. A. Vauchez, Warszawa 2001, s. 351.
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w siedmiu lub o$miu stopniach. Jurysci czgsto wywyzszali episkopat jako stopien
dziewiaty, przyrownujac dziewiec szczebli wojujacego Kosciota do dziewieciu
anielskich stopni Kosciota triumfujgcego. Teolodzy jednak nigdy nie zaakcep-
towali tej idei”"'. Postuszenstwo Bogu oznaczato zatem podporzadkowanie si¢
porzadkowi przez Niego ustanowionemu.

Ponadto hierarchia widoczna jest niezwykle jaskrawo w zaleznos$ciach na linii
wasal — senior. ,,Feudalizm nadat tej zaleznosci — jak pisal Grzegorz L. Seidler —
szczegolny patos etyczny, ktory wykraczat daleko poza uprawnienia i obowigzki
stosunku prawnego. Bezwarunkowa lojalno$¢, Slepa wiara 1 bezgraniczne od-
danie wobec seniora — stajg si¢ wyidealizowanymi cechami $redniowiecznego
rycerza”'?,

W dobie wiekoéw srednich wyksztatcity si¢ poszczegdlne zawody, nowe gru-
py spoteczne. Nie mozna zapominac, ze Sredniowiecze to epoka uniwersytetow.
Ich hierarchiczna struktura, tak mocno zwigzana z epoka narodzin, mimo wielu
reform i mniej lub bardziej udanych prob demokratyzacji zycia akademickiego,
nadal jest widoczna.

Na zachowanie tadu spotecznego wplyw ma szereg czynnikow, w tym proces
edukacji cztonkow danej spotecznosci zwigzany z wychowaniem. Jak pisze Fe-
liks W. Bednarski, wychowanie to:

[...] usprawnienie cztowieka, a wiec jego umystu, woli i ciata, polega na zdobywaniu i utrwa-
laniu sprawno$ci zwanych cnotami, gdyz cnota jest to sprawnos¢ w dobrym postepowaniu. Jedne
z nich doskonalg nas w stosunku do samego celu ostatecznego, tzn. do Boga; inne za$ w stosunku
do $rodkow niezbednych do jego osiggniecia'®.

Sredniowieczu zawdzieczamy ,,wyodrebnienie grupy ludzi, ktorzy [...] »pa-
rali si¢ stowem i my$la«, nie zyli za§ z dochodow z ziemi ani tez nie byli zmuszani
»pracowac przy uzyciu rak« i ktorzy, w réznej mierze, Swiadomi byli tej wlasnej
»odmiennosci« od pozostatych kategorii ludzkich™!4,

Spotecznos¢ uniwersytecka sktadata si¢ z uczniow i nauczycieli, prowadzac
bezposrednio do wykrystalizowania si¢ relacji mistrz — uczen. Autorytet mistrza
byt nickwestionowany: decydowat o programie, metodach i formach ksztatcenia.
To mistrz na poziomie trivium zapoznawat ,,uczniow z regutami wystawiania sie,
pisania i czytania, wprowadzat ich w Swiat gramatyki, retoryki i dialektyki [...].
Wiedzg z zakresu arytmetyki, geometrii, muzyki i astronomii zdobywat uczen
w dalszej fazie edukacji, juz na poziomie quadrivium”"®. Kazdy uczen musiat naj-

" J.H. Mundy, op. cit., s. 192.

12 G.L. Seidler, Mysl polityczna Sredniowiecza, Krakéw 1961, s. 222.

13 E.W. Bednarski, Przedmowa, [w:] Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 20, Londyn
1972, s. 10.

4 ML.F.B. Brocchieri, Intelektualista, [w:] Czlowiek sredniowiecza, s. 232.

15 E. Kotarski, Kultura medialna sredniowiecza. Europa lacinska, Warszawa 2017, s. 34.
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pierw odby¢ studium septem artes liberales. Nastgpnie mogt — w dalszym etapie
pozyskiwania wiedzy — studiowa¢ teologie, prawo, medycyne!'e.

Uczen zdobywat zatem bakalaureat, a nastepnie licencjat. Po wygtoszeniu
pierwszego wyktadu otrzymywal tytul magistra sztuk. Aby nauczac teologii, mu-
sial zdoby¢ kolejne bakalaureaty: biblijny (baccalarius biblicus), sentencyjny
(baccalarius sententiarus), petny bakalarz (baccalarius formatus). Po zdobyciu
wymienionych bakalaureatow, uzyskaniu zgody kanclerza na nauczanie teologii
oraz wygloszeniu pierwszego wyktadu (principium) otrzymywat tytut magistra
teologii. Magister posiadajacy swoja wlasng katedre byt pelnym profesorem (ma-
gister regens)'. 7 uwagi na ograniczong do dwunastu liczbe katedr nie kazdy
magister mogt otrzymac wilasng.

Kiedy cztowiek $redniowiecza mowil: mieszczanin, szlachcic, rzemie$lnik,
rycerz, mistrz czy uczen — to zawsze mial na mysli m¢zczyzne. Piszac o hierarchii
jako wyznaczniku ordo wiekow $rednich, nie mozna nie odnies$¢ si¢ do ,,stanu
kobiecego”. Jak bowiem pisze Christiane Klapisch-Zuber:

[...] ludzie wiekoéw $rednich przez dtuzszy czas pojmowali ,,kobiety” jako pewna kategorie
— lecz dopiero w pozniejszym okresie zostalty wprowadzone rozréznienia w zalezno$ci od pozycji
spotecznej i wykonywanego zawodu [...]. Zanim zostata chtopka, kasztelanka czy $wicta, ,,kobieta”
byta definiowana przede wszystkim ze wzgledu na swe ciato, pte¢ czy stosunki rodzinne.

Biorac pod uwage powyzsze, nalezy stwierdzi¢, ze kobieta byta corka, sio-
stra, zong, matkga czy wdowa. Jej sytuacje spoteczna, ekonomiczng i prawng deter-
minowata relacja do mg¢zczyzny: ojca, brata, m¢za, a nawet syna, ktoremu winna
byta postuszenstwo'®. W hierarchii spotecznej stata wigc nizej niz mezczyzna. Tak
odczytywano wole Stworcy, ktory z zebra mezczyzny ,,zbudowat niewiaste™!’.

W wiekach $rednich wyksztatcito si¢ zatem i umocnito hierarchiczne zréz-
nicowanie poszczegélnych czltonkow spotecznosci ludzkiej. Koncepcja ordo
1 wyplywajace z niej hierarchiczne ujecia spotecznosci ludzkiej doprowadzity do
zastosowania metafory organizmu ludzkiego do koncepcji panstwa®. Kazdy or-
ganizm zywy musi posiada¢ osrodek czucia, woli i koordynacji. W ten sposob,
dzieki organicznej koncepcji panstwa, dochodzimy do kolejnej relacji: rzadzacy
— rzadzeni. Wladza zwierzchnia, usytuowana najwyzej w hierarchii — na szczy-
cie organizmu (tj. w glowie), ma charakter racjonalny, uwidaczniajacy si¢ w pet-
ni przy kreowaniu tresci norm prawnych; ,,[...] rozum kréluje poszczegdlnym

16 Ibidem, s. 37.

17 Z. Kuksewicz, Zarys filozofii Sredniowiecznej, Warszawa 1979, s. 226.

18 Ch. Klapisch-Zuber, Kobieta i rodzina, [w:] Czlowiek Sredniowiecza, s. 355.

19 Ksigga Rodzaju 2,22, cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1991, s. 26.
Szerzej o koncepcji organistycznej panstwa w doktrynie §w. Tomasza z Akwinu zob. H.A.
Rommen, Die Staatslehre des Franz Suarez JS, Gladbach1926, s. 17-42.

20
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czesciom czlowieka™!. Poszczegdlne jednostki czy grupy sa zréznicowane pod
wzgledem ich miejsca w strukturze spotecznej. Zgodnie z teorig organiczng tylko
harmonijna wspotpraca gwarantuje prawidlowe funkcjonowanie i rozwoj orga-
nizmu panstwowego. Sg bowiem organy czy cztonki corpus niezbedne do zycia,
jak serce czy uktad pokarmowy, jak rowniez cztonki, bez ktorych organizm moze
funkcjonowac, mimo ze z pewnymi utrudnieniami (nawet w obrgbie dloni palce
s zréznicowane: inng rolg odgrywa palec wskazujacy, a inng kciuk, ktorego brak
uniemozliwia chwytanie). Organicyzm zakorzeniony jest w pluralizmie, zasadza
si¢ na istnieniu spotecznosci posrednich — i to w taki sposob, ze spotecznosci
usytuowane na wyzszym szczeblu drabiny spotecznej niejako zawieraja w sobie
nizsze grupy, gdyz jednoczesnie z nich si¢ sktadajg i na nich si¢ opieraja. Taka
wizja organicyzmu spotecznego pokrywa si¢ z wizjg spoleczenstwa mistycznego.

Tak jak w niebie istnieje zroznicowanie ciat niebieskich i chorow anielskich,
tak na ziemi kroluje system feudalny, w ktorym jednostka ma ustalone miejsce
1 przypisane jej zadania. Wyznawcy religii chrzescijanskiej stanowig mistyczne
ciato Chrystusa na ziemi. Z tg koncepcja koresponduje postulat racjonalnosci wila-
dzy zwierzchniej, ktorej zadaniem ma by¢ dbato$¢ i troska o sprawne funkcjono-
wanie wszystkich czeéci organizmu, bez wzgledu na ich funkcje. Swiadomo$é
konieczno$ci urzeczywistniania w praktyce dnia codziennego koncepcji solidary-
zmu spotecznego implikuje honum commune.

Organizm polityczny jawi si¢ u Jana z Salisbury i Tomasza z Akwinu jako fizjolo-
giczna jednos¢. Owa jednos¢ wymusza okreslony sposob zorganizowania?. Zgodnie
z Tomaszowg antropologig jednostka jest zywo zainteresowana prawidtowym funk-
cjonowaniem calosci postrzeganej jako corpus. Tomaszowe corpus morale et politi-
cum jest jednoczesnie corpus mysticum®. W celu zniwelowania roznic i sprzecznych
interesdw poszczegolnych czgséci corpus jednostka angazuje si¢ w sprawy spoteczne
oraz zycie zbiorowo$ci w wymiarze ekonomicznym, politycznym i kulturowym. Czy-
ni to w oparciu o koncepcj¢ dobra wspolnego, ktore przez swoj wktad pracy pragnie
urzeczywistni¢. Dzigki tego typu dzialaniom kazdej czesci sktadowej organizmu po-
litycznego panstwo doskonali si¢ i osigga pelni¢ samowystarczalno$ci*. Praca pro-

21 Sw. Tomasz z Akwinu, De regimine principium (O krélowaniu — krélowi Cypru), Krakow
2006, 13.3.

2 C. Strzeszewski, Hierarchia dobra wspolnego a naturalna hierarchia spofecznosci, ,,Rocz-
niki Filozoficzne KUL” 2006, z. 2, s. 5-10.

B E. Cassirer, Mit paristwa, Warszawa 2006, s. 125.

2 [...] wspdlnota bedzie tym doskonalsza, im bardziej okaze si¢ samowystarczalna w od-
niesieniu do rzeczy koniecznych do zycia. Mamy juz do czynienia z pewng samowystarczalno$cia
zyciowa w jednej rodzinie, zamieszkujacej jeden dom — mianowicie w odniesieniu do naturalnych
czynno$ci pozywiania si¢, plodzenia potomstwa itp. W jednej gminie natomiast samowystarczal-
no$¢ odnosi si¢ do wykonywania jednego zawodu. Natomiast we wspolnocie politycznej, ktora
jest wspdlnota doskonala, mamy do czynienia z samowystarczalnoscia dotyczaca wszystkiego, co
konieczne do zycia” — $w. Tomasz z Akwinu, De regimine..., 2.5.
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wadzi do doskonalenia czlowieka zarowno w aspekcie jego tezyzny fizycznej, jak
i rozwoju duchowego. Dzigki doskonaleniu si¢ cztowieka, a w dalszej perspektywie —
spoteczenstwa, zostaje wypracowany system aksjologiczny rzutujacy na wychowanie
cztonkow danej spotecznosci.

Cztowiek jest zatem czeScig wspolnoty, jednym z jej ogniw, bez wzgledu na
stopien uspolecznienia (rodzina, gmina, panstwo). Jako czes$¢ sktadowa wickszej
catosci ma moralny obowigzek dziatania na rzecz jej dobra®. Dobro ogotu sta-
nowi zarazem cel nadrzedny i cel pozostajacy w zgodzie z dobrem w wymiarze
jednostkowym. Dobie $redniowiecza obcy byt wigc indywidualizm we wspot-
czesnym rozumieniu. Jednostke postrzegano jako cze$¢ spoleczenstwa i przez
pryzmat grupy patrzono na jej potrzeby, nie negujac przy tym godnosci osoby
ludzkiej?.

W sredniowieczu doszto do wyrdznienia dwoch porzadkow, oczywiscie upo-
rzadkowanych wzgledem siebie zgodnie z ordo. Porzadek uniwersalny odpowia-
dat boskiemu dzietu stworzenia §wiata, natomiast porzadek partykularny dotyczyt
organizacji osobowos$ci rozsadnie dziatajagcego cztowieka, bedacego swoistym
,,mikrokosmosem”. ,,Oba porzadki pozostaja w Scistej relacji, przy czym uniwer-
salizm jest swoistym prawzorem wszystkich partykularyzmow. W organizacji
panstwa porzadek uniwersalny znajduje odbicie w osobie i rozumie »chrzesci-
janskiego« wiadcy, panujacego nad porzadkami partykularnymi poddanych”?’.
Porzadek uniwersalny miat si¢ tak do partykularnego, jak catos¢ do czesci. Stad
,,dobro wspolnoty ma bardziej boski charakter niz dobro jednego czlowieka?.

Przyporzadkowanie poszczegdlnych czgsci do catosci nie oznacza ubez-
wlasnowolnienia bytu jednostkowego ani przez spoteczno$¢ polityczng, ani tym
bardziej przez podmiot stojacy na jej czele jako zwierzchnik polityczny®. Gwa-
rantem poszanowania godnosci osoby ludzkiej oraz jej indywidualizmu staje si¢
konstrukcja dobra wspdlnego. Jest ona tg wartoscig, ktora umozliwia cztowiekowi
zycie w dobrze zorganizowanej spotecznosci*’. Tym samym stanowi facznik mie-
dzy etyka a polityka.

3 Idem, Summa Theologiae, 1I-11, q. 64, a. 2, a. 5.

26 Bog stat si¢ cztowiekiem, to po to, aby nas przekonac¢ o godnos$ci ludzkiej natury” — ibi-
dem, 111, q. 1, a. 2. Por. ibidem, 111, q. 3, a. 8.

2 A. Sylwestrzak, Monarchia w traktacie ,, O krélowaniu”, [w:] Kultura i mysl polityczno-
-prawna. Materialy z VII Ogodlnopolskiego Zjazdu Katedr Doktryn Politycznych i Prawnych Jurata
28-31 maja 2008 r., red. A. Sylwestrzak, D. Szpoper, A. Machnikowska, P. Dabrowski, Sopot 2010,
s.461.

% Sw. Tomasz z Akwinu, Suma contra gentiles (Summa Filozoficzna), Krakow 1930—1935,
111, 17.

» | Cztowiek nie jest przyporzadkowany do wspolnoty politycznej calym soba ani wszystkim
tym, co jego” — §w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 21, a. 4, ad. 3.

30 P, Spiewak, W strone wspélnego dobra, Warszawa 1998, s. 5; M. Novak, Wolne osoby i do-
bro wspolne, Krakow 1998, s. 37.



264 Matgorzata Luszczynska

Uswiadomienie sobie przez jednostke korelacji migdzy jej dobrem a dobrem
wspolnoty stanowi conditio sine qua non harmonijnego funkcjonowania spotecz-
no$ci. Zachwianie rownowagi w ramach grup interesow prowadzi do zaburzen
w obrgbie funkcjonowania wspoélnoty: ,,[...] jesli nie do anarchii, to z pewno$cia
do destabilizacji zarowno jednostki, jak i zbiorowo$ci™!.

Dobro wspolne determinuje zatem cele jednostkowe. W interesie pojedyn-
czych bytow lezy dziatanie na rzecz dobra powszechnego. W ten sposob docho-
dzi do wyksztalcenia w powszechnej §wiadomosci potrzeby solidarnego dziatania
w imi¢ celu ponadjednostkowego®. Konflikt miedzy dobrem osobistym, do kto-
rego jednostka dazy w pierwszej kolejnosci, a dobrem wspolnym jest zdaniem
Tomasza z Akwinu pozorny. Kto shuzy interesowi spotecznemu, ten jednoczes$nie
gwarantuje pomyslno$¢ dobru osobistemu. Nie mozna bowiem rozwaza¢ proble-
matyki dobra jednostkowego w oderwaniu od zagadnienia dobra mniejszych Iub
wigkszych spotecznosci, do ktorych owa jednostka nalezy: rodziny, gminy czy
(w ostatecznym rozrachunku) panstwa. Te dwa, pozornie antagonistyczne wzgle-
dem siebie, dobra: jednostki oraz grupy spotecznej — warunkuja si¢ nawzajem.
Ich zakres wzajemnego oddziatywania mozna okres$li¢ mianem sprzgzenia zwrot-
nego®. Na strazy ordo stoi zwierzchnik polityczny, ktory niwelujac rozbieznosci
teleologiczne dobr jednostkowych, tacze je w spojnie funkcjonujaca, uporzadko-
wang catosc.

,Kto zabiega o dobro wspodlne wielu ludzi, w konsekwencji zabiega takze
o swoje wlasne dobro™*. Jedno$¢ dobra wspolnego i dobra jednostkowego nalezy
ujmowac przede wszystkim w aspekcie teleologicznym. Roznice migdzy dobrem
ogotu a dobrem jednostkowym maja charakter nie tyle ilosciowy, co jakosciowy.
O tozsamosci tych dobr mozna mowic jedynie, biorgc pod uwage kryterium celu.
Dobra te nie powinny w praktyce zycia spoteczno-politycznego by¢ sobie prze-
ciwstawione, poniewaz nie dochodzi do procesu ich wzajemnej eliminacji. Dobro
sensu largo stanowi sui generis obieg zamknigty: dobro wspdlne jest zrodtem
dobra jednostkowego, ale jednocze$nie dobra jednostkowe w nim koncza swoj
bieg. Nie ma bowiem zdaniem Akwinaty dobra jednostkowego bez dobra rodzi-
ny, a dobra rodziny bez dobra szerszej spotecznosci, jaka stanowi spolecznosé

31 A. Sylwestrzak, Sprawiedliwosé i prawo natury w filozofii Akwinaty, [w:] Moralnosé i wia-
dza jako kategorie mysli politycznej, red. J. Justynski, A. Madej, Warszawa 2011, s. 203.

32 K. Chojnicka, Nauka spoleczna Kosciola katolickiego (zarys historii), Krakow 2001, s. 38,
Thoma de Aquino, Contra impugnantes Dei cultum et religionem, Romae 1970, s. 8. Por. J. Krucina,
Dobro wspélne. Teoria i jej zastosowanie, Wroctaw 1972, s. 31.

3 A. Riklin, Die beste Politische Ordnung nach Thomas von Aquin, Sankt Gallen 1991,
s. 31-34.

34 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1I-11, q. 47, a. 10, ad. 2. Tomaszowa koncepcja
wspotgra z Janowa: ,,Publiczne dobro jest zatem takim, ktore zapewnia spokojne zycie zar6wno
ogoblnie, powszechnie, jak 1 kazdemu czlowiekowi z osobna” — Jan z Salisbury, Policraticus..., s. 47.
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panstwowa’>. Dobro jednostki zalezy wi¢c od dobra ogdtu, a dobro ogodtu jest
warunkowane dobrem jednostkowym. Wspotzalezno$¢ dobr wymusza wspolpra-
c¢ — jednostka dziata na rzecz ogétu, poniewaz na konto ogétu dziatajg pozostate
jednostki. Tak zostaje umocnione ordo.

Koncepcja dobra wspdlnego jako nadrzednego celu zycia wspolnoty poli-
tycznej nie prowadzi do wyksztatcenia gromady, ktorej poszczegdlni cztonkowie
zatracajg swoja indywidualno$¢*. Cztowiek nie zostaje pozbawiony mozliwosci
decydowania o sobie, podejmowania decyzji dotyczacych swojego miejsca w gru-
pie i stosowania si¢ do zasad preferowanych przez ogdt. Ow rys indywidualizmu
prowadzi do Tomaszowego personalizmu konstruowanego na fundamencie ro-
zumnej ludzkiej natury. Cztowiek jest narzedziem jedynie w reku Boga, swojego
Stworcy. Poza tym jest wolnym podmiotem w sensie potencjalnosci wyboru. To-
maszowy personalizm, ktéry moéwi o tym, ze cztowiek tym rozni si¢ od zwierzat
potrafigcych rozréznia¢ co dla nich dobre, a co zle, iz ma rozum pozwalajacy
mu na analizowanie wszelkich okoliczno$ci w celu swiadomego i dobrowolne-
go wyboru optymalnego rozwigzania. Cztowiek nie jest — w przeciwienstwie do
doktryn starozytno$ci — uyjmowany ,,jako jedynie egzemplarz gatunku ludzkiego.
Jego cele nie sg wyznaczone tylko gatunkowo — wspolnym wszystkim ludziom
czlowieczenstwem (istota ludzka), ale 1 indywidualnie, i nie tylko ze wzgledu na
przypadkowe cechy (przypadtosci) i okolicznos$ci dziatania™’.

Z pojeciami ordo oraz bonum commune $cisle wigze si¢ problematyka pax3®.
Pojecie pokoju, tak jak porzadku, zostato zapozyczone z doktryny augustianskie;j.
Pod terminem pax nalezy rozumie¢ pokdj w sensie postuszenstwa poddanych na-
kazom suwerena (pokoj wewnetrzny) oraz zgodnego wspoétistnienia migdzy pan-
stwami (pokoj zewnetrzny)*®. Zatem pax to ,,porzadek zycia spotecznego oparty
na sprawiedliwosci”’. Prowadzi on bezposrednio do zachowania ordo. Jednos¢
spotecznosci panstwowej nie jest jednoscia per se, lecz secundum quid, czyli pod
pewnym wzgledem. Ma charakter przypadto$ciowy, stanowiac unitas ordinis.

35 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 26, a. 3; ScG., 1, 4; 111, 17.

3¢ Por. ibidem, 1I-11, q. 64, a. 2, ad. 3. Jozef Majka (Katolicka nauka spoleczna, Warszawa
1988, s. 132—133) obliczyt, ze Tomasz 60 razy powtorzyl na kartach swoich dziet tez¢ o wyzszo$ci
dobra ogétu nad dobrem jednostkowym (przy czym nalezy nadmienié, ze Tomasz zastrzegat hierar-
chi¢ dobr i celow).

37 M. Piechowiak, Tomasza z Akwinu koncepcja godnosci osoby ludzkiej jako podstawy pra-
wa. Komentarz do rozdziatow 111-113 ksiegi 11l Tomasza z Akwinu Suma contra gentiles, ,,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 2003, t. 14, s. 219-242.

3% Por. S. Kowalczyk, Filozofia pokoju sw. Augustyna, ,,Vox Patrum” 1988, z. 15, s. 833;
idem, Filozofia pokoju sw. Tomasza z Akwinu, ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 1988-1989, t. 16—17,
s. 70-71.

3 T. Szezech, Paristwo i prawo w doktrynie $w. Augustyna, Marcina Lutra i Jana Kalwina,
16dz 2006, s. 111-112.

40 M. Sadowski, op. cit., s. 89.



266 Matgorzata Luszczynska

Owa jednos¢ porzadku (uintas compositionis) uczestniczy przez pax w bonum
commune. Kazdy cztonek spotecznosci jest bowiem podporzadkowany celowi
zasadniczemu.

Pozadanie, ktorego celem jest dobro, pokdj i pigckno, nie posiada wielu kresow, bo z tego wzgle-
du, Ze co$ pozada dobra, pozada takze pickna i pokoju. [...] Pokoj natomiast zaktada usunigcie prze-
szkdd w zdobyciu dobra. Z tego za$ powodu, Ze co$ jest pozadane, pozadane jest rowniez usunigcie
jego przeszkdd. Dlatego w tym samym pozadaniu pragniemy jednoczes$nie dobra, pickna i pokoju®'.

Zrdznicowanie cztonkoéw wspolnoty politycznej dotyczy funkcji spotecznych
wyznaczajacych jednostce miejsce w ramach grupy spotecznej. Pozostawanie
jednostki na wiasciwym dla niej miejscu oraz sumienne wywigzywanie si¢ z przy-
jetych na siebie obowiazkdéw jest gwarantem porzadku spotecznego. Ordo jest
zakorzenione w hierarchii, poniewaz zasadza si¢ na uporzadkowaniu bytéw w ko-
lejnosci okreslonej stopniami (gradus) drabiny spotecznej. Pozostawanie kazdego
na wyznaczonym mu miejscu — parafrazujac stowa §w. Augustyna — stanowi me-
diewistyczne conditio sine qua non tadu, bezpieczenstwa i spokoju spotecznego.
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SUMMARY

Order and hierarchy are the basic elements of Medieval thought. The guarantor of social order
is an individual at the right place and fulfilling their duties diligently. Ordo is rooted in hierarchy and
it means that individuals are put in a particular order of a social ladder expressed in grades (gradus).
Everyone should stay at the right place — paraphrasing Saint Augustin — it is a Medieval conditio sine
qua non of safety and social order. According to the author, the problem of ordo is formed on two
tracks: a status gradation conditioned by the division of labour and as ordo universalis, which means
order directly leading to an individual hierarchy created by God.

Keywords: Middle Ages; hierarchy; social order
STRESZCZENIE

Porzadek i hierarchia sa podstawowymi elementami mysli sredniowiecznej. Pozostawanie jed-
nostki na wlasciwym dla niej miejscu i sumienne wywiazywanie si¢ z przyjetych na siebie obowigz-
kow jest zatem gwarantem porzadku spotecznego. Ordo zakorzenione jest w hierarchii, zasadza si¢
bowiem na uporzadkowaniu bytdéw w kolejnosci okreslonej stopniami (gradus) drabiny spoteczne;.
Pozostawanie kazdego na wyznaczonym mu miejscu — parafrazujac stowa $w. Augustyna — stanowi
mediewistyczne conditio sine qua non tadu, bezpieczenstwa i spokoju spotecznego. Zdaniem au-
torki problematyka ordo ksztattuje si¢ dwutorowo: jako gradacja stanowa uwarunkowana glownie
podziatem pracy oraz jako ordo universalis, czyli porzadkiem jako takim, uporzadkowaniem pro-
wadzacym wprost do hierarchii bytow stworzonych przez Boga.

Stowa kluczowe: sredniowiecze; hierarchia; porzadek spoteczny





