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WPROWADZENIE

Bozki, demony, potwory, pokraczne figury, ofiary z ludzi, §wiatynie spty-
wajace krwia — to z jednej strony. Z drugiej — idylla naturalnej i niewymuszonej
religijno$ci, prawo$¢ postgpowania bez znajomosci regut, kilka prostych zasad
wrazonych w ludzki umyst przez Boga. Z jednej strony obrazy przerazajace, ktore
buduja kulturowa, a potem takze ,,naturalng” przepas¢ miedzy rdzennym Amery-
kaninem a Europejczykiem, z drugiej za$ takie, ktore ponad ta wyrwa przerzucaja
most, zastawiajgc przy tym putapke ,,dobrego dzikiego”. Wobec kultur Nowego
Swiata przybysze z Europy stosowali kilka podstawowych schematow dyskursyw-
nego oswojenia: dobrze znane rozréznienie wierny/poganin, jezyk cudownosci
rodem z romansu rycerskiego, sredniowieczny arsenat dzikich ludzi i potworow,
ale i Erazmowy motyw mitosci blizniego czy iscie nowozytny model wzigcia
w posiadanie przez nazywanie'.

Temat batwochwalstwa byl przy tym szczego6lnie lubiany, trudno bowiem

o tatwiejsze usprawiedliwienie okrutnej wojny (,,z samego tylko powodu niezacho-

' Swoistego przegladu tematyki dostarczajg dwa doskonate zbiory tekstow: First Images of
America. The Impact of the New World on the Old, eds. F. Chiappelli, M.J.B. Allen, R.L. Benson,
Berkeley 1976; La imagen del Indio en la Europa moderna, Sevilla 1990.
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wywania prawa natury lub bycia batwochwalcami — twierdzit Sepulveda — moga
oni zosta¢ zbrojnie podporzadkowani i ukarani’?) czy rownie podniecajacy ,,egzo-
tyka” (poza, oczywiscie, tematem samej lubieznosci) element opisu. Na tle epoki
pisma Bartolomé de Las Casasa stanowia punkt zwrotny — dzieki konsekwentnemu
zastosowaniu tomistycznej wyktadni prawa naturalnego byt on w stanie zobaczy¢
w religiach indianskich religie wlasnie, a nie tylko egzotyke czy grzech, rozwi-
jajac przy tym kategori¢ ,,religii naturalnej”. Tym samym retoryka cudownosci
zostata przez niego zastapiona proba uchwycenia — na tyle, na ile byto to mozliwe
w ramach dwczesnej kultury europejskiej — obcych kulturowo fenomendéw w ich
wlasnym kontekscie oraz w odniesieniu do pojecia ,,natury ludzkiej” uzytego jako
narzedzie dystansowania si¢ wobec wlasnej formacji kulturowe;.

BALWOCHWALSTWO — JAK USTANOWIC ROZNICE?

Niosgc bagaz kulturowych schematow i wlasnych pragnien, przybysze z Eu-
ropy dokonywali deskrypcji Nowego Swiata, ktorej daleko byto do wymarzonej
»przezroczystosci” jezyka obiektywnego opisu. Jest to stwierdzenie banalne, warto
jednak od niego wyjs¢, by wlasnie z perspektywy owego ,,bagazu” — zlozonego
z rozmaitych przedsadow, lekow i nadziei — podej$¢ do zagadnienia batwochwal-
stwa takiego, jakim jawito si¢ ono Europejczykom. W pewnym sensie mozna
uznac, ze to wlasnie ten element rdzennych kultur Ameryki byt dla mieszkancéw
Starego Swiata centralny, nie jest bowiem tak, Ze zapat religijny byt w kazdym
wypadku pozorny, a stowa o krzewieniu chrzescijanstwa stanowity jedynie przy-
krywke dla grabiezy. Poczawszy od Kolumba, kierujacego si¢ fanatyczng wiara
w odnalezienie biblijnego raju na ziemi®, przez cate rzesze misjonarzy — pomimo
wszelkich réznic doktrynalnych — rzeczywiscie pragnacych nawraca¢ na wiare,
ktora uznawali za jedyng prawdziwa, az po ludowy katolicyzm konkwistadorow,
awanturnikow czy poboznych rolnikéw, przekonania religijne Europejczykow
przybywajacych na amerykanski lad realnie ksztattowaty ich stosunek do zasta-
nych kultur. Zwtaszcza ze dokonato si¢ to u zmierzchu epoki, ktora tozsamos¢ swa
okreslata przez przynaleznos¢ religijng wtasnie, totez okreslenie ,,chrzescijanin”
miato znaczenie fundamentalne dla samookreslenia tak jednostek, jak i catej kul-
tury europejskiej mienigcej siebie sama Christianitas. Przejsciowosé XV i XVIw.

2 B. de Las Casas, J. Ginés de Sepulveda, D. de Soto, Dysputa w Valladolid (1550/1551),
Gdansk 2014.

3 Zob. np. A. Milhou, El indio americano y el mito de la religién natural, [w?] La imagen
del Indio...; E. O’Gorman, La idea del descubrimiento de América. Historia de esa interpretacion
y critica de sus fundamentos, México 1951, s. 26—49; J. Gil, Mitos y utopias des descubrimiento:
1. Colon y su tiempo, Madrid 1989.
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ma tez znaczenie inne: z jednej strony wylania si¢ ,,nowe”, na poty humanistycz-
ne, na poty empirystyczne, a natura i jej prawo zyskuja autonomie, ktorg wprost
ogtosi Hugo Grotius, z drugiej zas nurty ,,jesieni sredniowiecza”, by postuzy¢ si¢
obrazowym okresleniem Huizingi, sprawiaja, ze na pierwszy plan wysuwa si¢
czesto to, co w oficjalnej doktrynie nicobecne — cudownos$¢, magia, $wiat raczej
roslinno-zwierzecy niz ludzki.

Z tej perspektywy batwochwalstwo okazuje si¢ dla Europejczyka problemem
kluczowym. A to dlatego, ze to wtasnie w odniesieniu do poganina/innego chrze-
Scijanskie ,,ja” Europy si¢ konstytuuje. ,,Poganstwo — pisal Michael Ryan — byto
najbardziej inkluzywna, jednoznaczng kategorig inno$ci’™. Juz to nalezy India-
nina od niego odwie$¢, wtedy jednak pojawia si¢ pytanie o metodg nawracania
i ,,obalania bozkéw”, juz to trzeba je opisac i zrozumie¢, wtedy zas§ pojawia si¢
niebezpieczenstwo zbyt daleko posunigtej analogii migdzy kultami rdzennych
Amerykandw a chrzescijanstwem. Oto bowiem okazuje sie, ze sila wiary nieraz
po ,.tamtej” stronie jest silniejsza, ze przekonania moralne sg rownie czyste, ze
instytucje religijne sa podobnie skonstruowane, a nawet sktadanie ofiar z ludzi ma
dobre uzasadnienie w systemie wierzen. Innymi stowy, jesli fenomeny religijne sa
tak podobne, to jak ustanowi¢ roznice decydujacg o prawdziwosci chrzescijanstwa
i fatszywosci wierzen rodzimych?

Podejmujac wprost zagadnienie kontaktu Europejczyka z Indianinem jako
Innym, Stephen Greenblatt wskazuje punkt ustanowienia absolutnej roznicy kultu-
rowej wlasnie tam, gdzie podobienstwo jest najwigksze, mianowicie w odniesieniu
do ofiary z ciata i krwi. Analizujac przekaz Bernala Diaza del Castillo, Greenblatt
zauwaza, iz pomimo tego, ze hiszpanski zolnierz dostrzega szereg podobienstw
miedzy kulturg hiszpanska a aztecka, to r6znica miedzy tymi kulturami nie staje
si¢ dla niego mniejsza, przeciwnie — zostaje ustanowiona w obszarze budzagcym
najwickszy lek, gdyz najbardziej analogicznym: kanibalizmu — tu dostownego,
w chrzescijanstwie za$ symbolicznego, chyba ze uzna¢ dogmat o transsubstan-
cjacji. Dokonuje si¢ to przez akt zadziwienia: ,,Zadziwienie powoduje — pisze
Greenblatt — zasadniczy wytom w relacji z innym, ktéry mozna opisac, o ktérym
mozna da¢ $wiadectwo, wylacznie w jezyku i obrazach tozsamosci’. W koncepcji
Greenblatta praca kulturowych reprezentacji wynika z charakteru samej kultury,
jest ona z gruntu niestabilnym systemem posredniczacym, ktory nadaje ksztatt do-
$wiadczeniu, a jednoczesnie samego siebie w poszczegodlnych aktach reprezentacji

* MLT. Ryan, dssimilating New Worlds in the Sixteenth and Seventeenth Centuries, “Com-

parative Studies in Society and History” 1981, Vol. 23(4), DOI: https://doi.org/10.1017/S0010
417500013542, s. 525.

5 S. Greenblatt, Posrednik, [w:] Poetyka kulturowa. Pisma wybrane, red. i wstep K. Kuja-
winska-Courtney, Krakow 2006, s. 226.
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stabilizuje poprzez ,,zator” — wyobrazeniowy porzadek wykluczenia, ustanawiajacy
barierg kulturowa. Zestawienie postawy Herodota i Diaza del Castillo pozwala

Greenblattowi na wypracowanie dwoch modeli postepowania z zadziwieniem,
ktore dla niniejszego artykutu bedg wyznaczaty skrajne punkty skali, na jakiej

zostang rozrysowane postawy wobec batwochwalstwa, to za§ pozwoli uchwycic¢

specyfike podejscia Las Casasa. Ot6z zadziwienie moze doprowadzi¢ do dwoch

rodzajow ruchu: 1) ,,akceptacja innego w sobie i siebie w innym”, gdzie od skrajnej

odmiennosci przechodzi si¢ do rozpoznania siebie jako innego czy tez owej innosci

jako sedna wiasnej kultury, oraz 2) ujawnienia skrajnych rdznic, by ostatecznie do-
kona¢ zawtaszczenia innego: ,,[. ..] przez chwile widzisz siebie jako przemieszanego

z innym, ale potem sprawiasz, ze inny staje si¢ przedmiotem obcym, rzecza, ktora
mozesz zniszczy¢ lub weieli¢ w siebie wedle whasnej woli”. Ostatecznie stawka
jest zawsze wihasna kultura i tozsamos¢. Jak genialnie wyrazit to Waldenfels: ,,Ja

jest innym, gdyz obco$¢ zaczyna si¢ we wlasnym domu™’.

Nie bez przyczyny Kolumb, Cortés, Francisco Lopez de Gomara czy Bernal
Diaz del Castillo postugiwali si¢ jezykiem cudownosci, podczas gdy Bartolomé
de Las Casas wykorzystat w petni mozliwosci humanistycznej koncepcji $w. To-
masza odwotujacej sie¢ do prawa natury i jezyka ludzkiej racjonalno$ci. Tradycja
niezwyklosci, jak pokazuje Jacques Le Goff, jest integralng czgscia spuscizny
sredniowiecza: traktowana przez Kos$ciot jako niebezpieczny fenomen kultury
poganskiej, w XII-XIII w. wtargneta do kultury uczonej, by ostatecznie zostac
poddang racjonalnym rozréznieniom i systematyzacjom tak, ze poza chrzesci-
janska cudownoscig (miraculosus) wytonity si¢ $wiaty mirabilis (niezwyklosci
o korzeniach przedchrzescijanskich) oraz magicus (nadnaturalno$ci diabelskiej).
To te dwa ostatnie rodzaje cudownosci rezonujg w hiszpanskich reprezentacjach
batwochwalstwa, one tez beda neutralizowane przez Las Casasa w imi¢ wspol-
nego wszystkim ludziom rozumu. Nie bez znaczenia jest to, iz owa niezwyktos¢
ma charakter dehumanizujacy: ,,Swiat na odwrét, §wiat na opak, to rozréznienie
mie¢dzy miraculosus, magicus i mirabilis. [...] Zachodzi tu pewne odczlowieczenie
$wiata, ktory przemienia si¢ w §wiat zwierzat, potwordw i fantastycznych stworzen,
$wiat mineratow i $wiat roslin®. Opis amerykanskich pogan mogt zatem czerpac
z tradycji $redniowiecznej niezwyktosci nie tylko w aspekcie np. cudownosci
romansu rycerskiego, ktérego reminiscencje sa wyrazne w opisach z podrézy do
Ameryki, ale rowniez w odniesieniu do ztowrdzbnej diabelskosci, ktora stanie
si¢ przy tym doskonatym wytlumaczeniem podobienstwa praktyk religijnych
batwochwalcow i chrzescijan.

Ibidem.
B. Waldenfels, Podstawowe motywy fenomenologii obcego, Warszawa 2009, s. 24.
J. Le Goff, Swiat Sredniowiecznej wyobrazni, Warszawa 1997, s. 39.

7
8
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OSWAJANIE ROZNICY — CZTERY DROGI

Zadziwienie prowadzi do wielorakich postaw, gdzie punktami skrajnymi sa
odrzucenie jakiegokolwiek podobienstwa i rozpoznanie obcosci w sobie samym.
Zadziwienie zapoczatkowuje proces oswajania innego, przy czym swiadomie uzy-
wam tu stowa ‘oswajanie’ (0znaczajacego wszak ‘udomowianie’, takze przemoca,
ale 1 ‘czynienie bliskim’), gdyz zawsze bedziemy pozostawac na plaszczyznie
europejskich systemdéw reprezentacji, ktore pewne sposoby reagowania na to, co
inne, dopuszczaty, pozostate zas$ uniemozliwiaty. Anachronizmem bytoby wszak
oczekiwanie np. od Las Casasa, by wyptynat na szerokie wody relatywizmu kul-
turowego, gdyz w ramach ograniczajacego go systemu przedstawien ogromnym
osiagnigciem teoretycznym byto juz samo rozpoznanie wielosci kultur jako kultur
wlasnie. Idealny akt oswojenia polegatby wiasnie na czynieniu tego, co inne, bli-
skim (a nie wlasnym®) — w owym czasie udato si¢ go osiggna¢ Las Casasowi, ale
tez w r6znych aspektach jego dominikanskim poprzednikom (z Antonio Monte-
sinosem na czele) oraz kontynuatorom ze Szkoty w Salamance.

Nie mozemy tu zatozy¢ ani mozliwosci doskonatego przektadu jezykowego
i kulturowego, ani takiego poznania, ktére nie podciagneloby w jakims przynaj-
mniej stopniu — niezbednym, by samo to poznanie mogto zachodzi¢ — badane;j
kultury pod wlasne kategorie interpretacyjne. Dlatego ‘czynienie bliskim’ jest ta
kategoria, ktorg mozemy si¢ postuzy¢ do tego, by porzuciwszy ztudne marzenie
o niezaposredniczonym kontakcie miedzykulturowym lub w petni przejrzystym
dialogu itd., okresli¢ t¢ postawe, ktora wypracowat Las Casas, a ktora polega na
rozpoznaniu podobienstwa w tym, co pierwotnie uchodzito za radykalna roznice,
przy jednoczesnym poszanowaniu innego jako innego. Wychodzace od zadziwie-
nia oswajanie roznicy przebiegato jednak czgsto w duzo bardziej niedoskonaty
sposéb lub, mozna by rzec, byto w znacznym stopniu nieudane czy niedoprowa-
dzone do konca. Zamiast efektu blisko$ci pojawialo si¢ bowiem wzmocnienie
poczucia odrgbnosci czy oddalenia, asymilacja innego przez zawtaszczenie go
(dyskursywne, ale i materialne) albo wttoczenie w ramy jezyka niezwyktosci, by
uzyskac efekt $wiata na opak.

1. Od zadziwienia do zawlaszczenia

Postawa Hernana Cortésa wobec z jednej strony wspaniato$ci Tenochtitlan,
z drugiej zas specyfiki i okrucienstwa azteckiej religii jest chyba najbardziej

9 Zob. W. Welsch, Tozsamosé w epoce globalizacji — perspektywa transkulturowa, [w:]

Estetyka transkulturowa, red. K. Wilkoszewska, Krakoéw 2004.



Pobrane z czasopisma Annales | - Philosophy and Sociology http://philosophia.annales.umcs.pl
Data: 18/01/2026 18:36:09

14 Iwona Krupecka

klarownym przyktadem asymilacji rozumianej jako bezrefleksyjne wlaczenie
tego, co inne, do znanej sieci dyskursu'®. Nie sposéb odmoéwic¢ Cortésowi wrazli-
wosci na pigkno 1 wspaniatos¢ dziet czy to architektury, czy sztuki azteckiej; woli
zniszczenia nie poprzedza u niego prymitywne odrzucenie dokonan obcej kultury,
przeciwnie — wielokrotnie podkresla on niepojetnosc tego, co widzi, sprawiajac, iz
efekt zadziwienia staje si¢ w tym wypadku szczegdlnie wyrazny. Efekt niezwy-
ktosci $wietnie oddaja stowa Cortésa o azteckiej stolicy:

[...] zeby zda¢ Waszej Znakomitej Osobie — pisze do krdla — sprawe ze wspaniatosci wiel-
kiego miasta Tenochtitlan, zdumiewajacych i cudownych, a takze z potegi wtadztwa Motecuhzo-
my, z obyczajow i ceremonii tutejszych ludzi, i ze sposobu rzadzenia tym oraz innymi miastami,
nalezacymi do owego wiladcy, trzeba by duzo czasu i wielu bardzo biegtych sprawozdawcow. Ja
sam nie bede¢ w stanie opisa¢ nawet setnej czesci tego, co by opisac nalezato. Powiem wszakze co
nieco, jak potrafig, o rzeczach, ktére widziatem. A cho¢ uczyni¢ to mato udolnie, wiem, ze i tak

wzbudzg zdumienie i niedowierzanie, bo nawet my, ktorzy ogladamy je tutaj na wtasne oczy, nie
11

mozemy ich ogarnaé rozumem .

Przytaczam ten obszerny fragment, gdyz doskonale obrazuje on postawe Cor-
tésa wobec azteckiej kultury. Niezwyklos¢ tego, co widzi, zdumienie bogactwem
dokonan artystycznych i spotecznych, przekraczanie dostgpnego Europejczykowi
systemu wyobrazen i poje¢ sa to podstawowe doznania agresora, ktdry przynaj-
mniej zachowuje — w odrdznieniu od wielu swoich nastepcoéw — tyle rozsadku, by
do nich si¢ przyznac i tyle uczciwosci, by uzna¢ dokonania kultury, ktora wszak
w jego oczach byta juz zywym trupem. O ile czg$¢ owej wypowiedzi z pewnoscia
nalezy do retorycznej tradycji ,,umniejszenia siebie” w celu uwypuklenia opisy-
wanych zjawisk, o tyle wielokrotnie powtarzajace si¢ w listach Cortésa stowa
o przekraczaniu zdolno$ci pojmowania nie dajg si¢ sprowadzi¢ do prostej figury
chocby z tego powodu, ze to wlasnie owa wyjsciowa niepojeto$¢ zjawisk kultu-
rowych zmusza Cortésa do wypracowania takiej strategii, ktora umozliwi mu
wyobrazeniowe przejscie do postawy zdobywcze;.

Pomostem migdzy zdziwieniem a zawtaszczeniem jest w wypadku Cortésa
uchwycenie ,,nowego” innego w kategoriach podobienstwa do innego ,,juz znane-
g0”, do $wiata muzutmanskiego. Pozwala to Cortésowi jednoczes$nie uznac kulturg
aztecka jako kulture wtasnie, nie negujac dokonan cywilizacyjnych podbijanego
ludu, a zarazem odmowic¢ jej prawa bytu jako batwochwalczej, czyli demoniczne;.
Co wazne, w opisach Cortésa to wspanialo$¢ i ,,niezwyktos¢” tego, co widzi, a nie
okrucienstwo rodzimych kultéw, zdecydowanie wysuwa si¢ na pierwszy plan,
co by¢ moze zawdzigczamy wlasnie odniesieniu do §wiata arabskiego — przez

10" Zob. M. T. Ryan, op. cit., s. 520-529.
" H. Cortés, Listy o zdobyciu Meksyku, Gdansk 1997, s. 43.
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wielokrotne porownanie Tenochtitlan do Sewilli i Kordoby — a nie, jak np. u Kolum-
ba czy gdzieniegdzie u Las Casasa, do $redniowiecznych i wczesnonowozytnych
wyobrazen tak raju na ziemi, jak i dzikiego/pierwotnego cztowieka'?. Cywiliza-
cyjna wyzszo$¢ §wiata arabskiego, ktora rowniez sredniowieczu uniemozliwiata
zidentyfikowanie muzutmanow z jakas formg potwornosci czy bestialstwal'®,
a wrecz przeciwnie — wywotywala rodzaj kompleksu i zmuszata do podejmo-
wania prob zrozumienia, a moze nawet pojednania religijnego (niech wystarczy
przyktad Raimundusa Lullusa) — w dyskursie Cortésa zaowocowata w ten sposob,
iz porownani do mieszkancow Sewilli czy Kordoby Aztekowie okazywali si¢
zarazem cywilizowani i poganscy, przy czym kategoria ‘barbarzynstwa’ ulegla
swoistemu rozchwianiu. Z tej perspektywy Cortés zdaje sie by¢ uczciwszy wobec
azteckiej kultury, niz mogloby sie to na pierwszy rzut oka wydawac, zwlaszcza
sadzac po jej niemal catkowitym zniszczeniu, jakiego dokonat. Wbrew naszemu
przekonaniu, w wielu wypadkach stusznemu, iz typowe dla sredniowiecza i wcze-
snej nowozytnosci zrébwnanie kategorii ‘barbarzynca’ i ‘poganin’ oraz zawegzenie
obszaru cywilizacji wytacznie do Christianitas jest podstawowa siatka interpre-
tacyjng w podboju Ameryki'*, Cortés wyraznie podwaza operacyjnos¢ pojecia
‘barbarzynstwa’ przez podkreslanie niezwyktosci azteckich dokonan i obyczajow.
Niezwyklo$¢ oznacza tu, i to wydaje si¢ znamienne, niezwykty stopien podobien-
stwa, o ile nie w formach, to w doskonatosci dziet ludzkich do ol$niewajacych
dokonan kultury arabskie;j.

»Zwazywszy — pisze Cortés — ze ludzie ci sg barbarzyncami, tak bardzo od-
dalonymi od wiedzy o Bogu i od kontaktow z innymi rozumnymi narodami, jest
rzecza zdumiewajaca, jaki poziom maja we wszystkim”®. Zdumienie to mozna
wyrazi¢ w innych stowach: jezeli wszyscy poganie sg barbarzyncami, jak nakazuje
twierdzi¢ podstawowy schemat interpretacyjny zrownujacy obszar rozumianej jako
ideat kultury z Christianitas, to jak mozliwe jest, by poganie osiggali tak wysoki
poziom cywilizacyjny? Paradoksalnie to w pismach nieokrzesanego Cortésa, a nie
btyskotliwego humanisty Sepulvedy, obserwujemy postawe charakterystyczng dla
renesansu, mianowicie rozwod dyskursu cywilizacji i chrzeécijanstwa'®. Przyznaw-
szy za$ Aztekom status kulturowo uksztattowanych ludzi, Cortés ucieknie si¢ do

12 Zob. np. B. Keen, The European vision of the Indian in the XVI and XVII centuries:
A sociological approach, [w:] La imagen del Indio..., s. 101-116; A. Milhou, op. cit.

13" Zob. np. J. Goody, Renesans: czy tylko jeden?, Warszawa 2012.

14 Zob. np. M.T. Ryan, op. cit.; A. Pagden, Seiiores de todo el mundo. Ideologias del imperio
en Esparia, Inglaterra y Francia (en los siglos XVI, XVII y XVIII), Barcelona 1997, s. 24—43.

15" H. Cortés, op. cit., s. 50.

16 Zob. analize tego zjawiska w: J.-P. Rubiés, Theology, Ethnology, and the Historiciza-
tion of Idolatry, “Journal of the History of Ideas” 2006, Vol. 67(4), DOI: https://doi.org/10.1353/
jhi.2006.0038, s. 581-585.
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batwochwalstwa jako tego czynnika, ktory usprawiedliwia materialne zniszczenie

i zawlaszczenie. Swiatynie azteckie sa przez niego nazywane meczetami, a zasada

porownania jest to, iz obydwa miegjsca stuzg praktykom batwochwalczym, czyli

czczeniu diabla'”. Niemal automatyczne zastosowanie porownania Tenochtitlan —
Sewilla i Kordoba zaowocowato wigc bezrefleksyjnym zidentyfikowaniem rdzen-
nego kultu z islamem, to za$ zapewne zdjeto z Cortésa obowigzek szczegodtowego

opisywania ,,okropnosci” rytuatow, liczyta si¢ wszak sama zasada méwiaca, iz to

nie Bog, lecz demon (podszywajacy si¢ pod Boga) jest przedmiotem czci. Pogan-
stwo nie oznacza wigc wprost barbarzynstwa, ale nie ratuje tez przed zniszczeniem.
Swego rodzaju domknigciem tego procesu byto budowanie kosciotow na ruinach

lub z ruin obalonych §wiatyn — poganska przeszios$¢ zostaje przejeta, by z jej resztek

stworzy¢ nowy porzadek's.

2. Roéznica absolutna

Jak wskazatl Joan-Pau Rubiés, autorzy opisujacy podboj Meksyku i Peru zakta-
dali ,,zaré6wno tatwe zastosowanie pojecia batwochwalstwa do wszystkich napoty-
kanych praktyk religijnych, jak i lezgca u ich podstawy obecnos¢ diabta™. Mozna
wobec tego uznac, iz podstawowa forma asymilacji innego bedzie ta, w ktorej wie-
rzenia rdzennych Amerykanow zostang sklasyfikowane jako jeszcze jedna postac
poganstwa/batwochwalstwa, a zatem roztopione w wyobrazeniach juz wczesniej
przyswojonych europejskiej kulturze?. Narracja Bernala Diaza del Castillo stanowi
przyktad z jednej strony zastosowania utartego wzorca odrzucenia batwochwal-
stwa jako kultu diabta, z drugiej zas droga, jaka autor pokonuje od zadziwienia do
zniszczenia, nie jest juz tak prosta, jak w wypadku Cortésa. W dyskursie Bernala
Diaza mamy bowiem do czynienia z momentem ustanowienia absolutnej réznicy
w tym miejscu, w ktdrym bliskos¢ kulturowa zdaje si¢ niemal nie do odrzucenia.
Wedle analiz Stephena Greenblatta istota kulturowego ,,zatoru” jest dla Bernala
Diaza kanibalizm i ofiary z ludzi, a wigc praktyki nieznane we wczesnonowozyt-
nej Europie. Niemniej w opisach §wiatyni oraz rytuatéw skladania ofiary autor
niebezpiecznie daleko ciggnie analogi¢ miedzy kulturg aztecka a hiszpanska, ta

17" B.E. Hamann, Chronological Pollution. Potsherds, Mosques, and Broken Gods before

and after the Conquest of Mexico, “Current Anthropology” 2008, Vol. 49(5), DOI: https://doi.
org/10.1086/591274, s. 815-817.

'8 Zob. ibidem, s. 813-817.

19 J.-P. Rubiés, op. cit., s. 587.

20 Jak zwiezle ujat to D.A. Boruchoff: ,,Nowy Swiat nabiera ksztattu jedynie poprzez re-
produkowanie »rozpoznawalnych« lub dobrze juz osadzonych w Starym Swiecie wzorcow™. Zob.
D. A. Boruchoff, Beyond Utopia and Paradise: Cortés, Bernal Diaz and the Retoric of Consecration,

“MLN” 1991, Vol. 106(2), DOI: https://doi.org/10.2307/2904863, s. 341.
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druga wszak bazuje bezposrednio na ofierze z ciata i krwi?’. W tym tez momen-
cie Bernal Diaz dokonuje gwaltownego odwrotu, stuzy¢ mu za$ do tego bedzie
dyskurs cudownosci diabolicznej 1 zwierzece], zmieszanego mirabilis 1 magicus
wedle klasyfikacji Le Goffa.

Widok Iztapalapy i grobli wiodacej do Tenochtitlan przywodzi Bernalowi
Diazowi na mys$l cudownosé, jaka zna z romansow rycerskich. To w niej, a nie
w architekturze arabskiej, zotnierz szuka wzorca, ktory pozwoli mu wyobrazenio-
wo uchwyci¢ rzeczywistosc¢; to rowniez ta cudownos¢, mirabilis, z pogranicza snu
i jawy, bytujaca na obrzezach mysli katolickiej i tylko w odpowiednim przebraniu
(np. literatury dydaktycznej czy moralistycznej) akceptowana, stanowi dla narra-
tora narzedzie przenoszace do §wiata fantazji o krainie obfitosci, za ktérg mozna
rozpaczac, lecz ktorej ontyczny status nie jest do konca ustalony. W stynnym
fragmencie porownujacym cuda Meksyku do cudéw znanych z Amadisa z Walii
Bernal Diaz pisal:

[...] wpadliSmy w zdumienie. O$wiadczylismy, ze wydaje si¢ to by¢ krajobrazem, o jakim
opowiadaja ksiegi Amadisa. Tyle tam byto wysokich wiez i §wiatyn, i budowli wznoszacych si¢
wprost z wody, a wszystkie murowane z kamienia, ze niektoérzy zolnierze nasi pytali, czy to, co
widzimy, nie jest snem. [...] widzieliSmy bowiem rzeczy, jakich nigdy nie widziano ani o jakich
nigdy nie styszano!*?

Wprowadzenie romansu rycerskiego na karty ,,prawdziwej historii” przez
Bernala Diaza czesto bylo traktowane jak proba przelozenia na realia Nowego
Swiata przygod rycerskich lub wartoéci, jakie romans reprezentowal, a ktore
byly w Hiszpanii owego czasu rozpowszechnione (m.in. honor, hierarchia, wiara
w przeznaczenie itd.). Sadze jednak, iz podstawowa funkcja tego odniesienia jest
interpretacja rzeczywistosci przez pryzmat cudownosci, ktora przywota utopijny
obraz raju na ziemi czy krainy obfitosci, w taki jednak sposob, ze na zawsze po-
zostang one w sferze na poty iluzorycznej czy sennej. Mozna by rzec, ze Bernal
Diaz ustrzeze si¢ pomytki Don Kichota, gdy ten senne rojenia brat bedzie za
prawde. Przeciwnie, to nie §wiat romansu nabierze realnosci, lecz rzeczywistos¢
empiryczna jg przez to pordwnanie utraci.

Bezposrednio po akapicie, w ktérym autor wprowadza poréwnanie do roman-
su rycerskiego, nastgpuje odwotanie do jednej z podstawowych sredniowiecznych
postaci mirabilis — do krainy obfitosci. [ztapalapa jest miastem najpickniejszych
patacow, bujnej roslinno$ci, mnozacej si¢ fauny i cudéw techniki. Dominujg ob-
razy wskazujace na ptodno$¢ przyrody, odczuciem za$, ktore autor podkresla,

2l Zob. S. Greenblatt, op. cit., s. 220-226.
22 B. Diaz del Castillo, Pamietnik zolnierza Korteza, czyli prawdziwa historia podboju
Nowej Hiszpanii, Warszawa 1962, s. 140.
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jest rozkosz zmystow. ,,Mowig raz jeszcze — pisze — ze trwatem w podziwie i nie

moglem uwierzy¢, aby na catym §wiecie mozna byto odkry¢ kraing jej podobng™™.
Niezwyklos¢ krainy obfito$ci nie zostaje jednak przywolana na wzor Kolumba

— jako mit, a wigc i jako pewna realno$¢, ktora organizuje postrzeganie doswiad-
czanego $wiata i jako ten swiat determinujaca jest traktowana. U Bernala Diaza

odwotanie do krainy obfito$ci zostalo zaposredniczone przez Amadisa z Walii —
cudownosé, o ktorej si¢ fantazjuje, wiedzac jednakze, iz nie moze si¢ ona ziscic.
Ostatnie zdania opisu Iztapalapy ujawniaja jego fantazmatyczny charakter: ,,Dzisiaj

wszystkie te cuda sg zburzone, stracone i nic z nich nie zostato!”?*. Pobrzmiewa tu

i zal za bezpowrotnie utracong przesztoscig — Bernal Diaz nie zyje iluzja powrotu

do ztotego wieku czy jego odtworzenia, i nieuchronno$¢ tej utraty — tak jakby to

jakas bezosobowa sita zniszczyta miasto, na co narrator mogl jedynie z rezygnacija
przyzwoli¢. Przynalezac do sfery fantazji, tak samo jak magiczne sztuczki, cudow-
ne miecze i obdarzeni nadludzka sita bohaterowie, azteckie Iztapalapa i Tenochti-
tlan musialy znikna¢, powrdcic do tej sfery bytu, do ktdérej w istocie przynalezaty,
by da¢ miejsce Meksykowi.

Wtedy jednak na karty opowiesci wkracza magicus — niezwyktos¢ diaboliczna,
uwidaczniajaca si¢ w opisach kultu religijnego i prowadzaca wprost do ustano-
wienia absolutnej roznicy kulturowej. Jak podkreslajg badacze tworczosci Bernala
Diaza, punktem wyj$cia jest dla niego réznica, a nie podobienstwo — narrator
celebruje nowo$¢, wtraca rodzime nazwy, przytacza wyjasnienia udzielane przez
miejscowa ludnosc®. Wchodzi w relacje komunikacyjng, zainteresowany innym
i jego punktem widzenia, gotow zmieni¢ perspektywe, by probowac uchwycic rze-
czywisto$¢ oczami innego. Wprowadzenie niezwyktosci — na kanwie tradycyjnego
utozsamienia batwochwalstwa z kultem diabta — stuzy postawieniu granicy tam,
gdzie moglaby ona ulec zatarciu, mianowicie w sytuacji rozpoznania w cudzej
religii innej odmiany religii wlasnie. Liczne opisy kultu religijnego u Bernala Diaza
roznig si¢ stopniem nasycenia niezwyktoscia oraz przyblizenia si¢ narratora do
punktu, w ktorym obce zdaje si¢ zlewac z wlasnym, staje si¢ bliskie. Przyjrzyjmy
si¢ czterem fragmentom.

Doswiadczeniem bazowym byto dla druzyny Cortésa obalenie bozkow w Co-
zumelu. Opis calego wydarzenia, jaki daje Bernal Diaz, jest charakterystyczny
dla jego techniki — wyraznie podkresla swoja pozycj¢ naocznego $wiadka (,,za-
trzymali$my sig, by z uwaga si¢ temu przypatrzy¢”, ,,obserwowaliSmy go, ciekawi”
itp.), uzywa okreslen wartosciujgcych i opisujacych jego wiasne odczucia, ktore

2 Ibidem, s. 141.
24 Ibidem.
25 Zob. np. D.A. Boruchoff, op. cit., s. 341-342.
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wyznaczaja jego punkt widzenia (,,bozki o poczwarnych obliczach”, ,,ponure
kazanie” itp.), jednakze w narracje wplecione sa proby przedstawienia sytuacji
rowniez z perspektywy ,,batwochwalcow” i jakoby zrozumienia ich motywacji
i postaw. To w opisie wydarzen w Cozumelu Bernal Diaz najbardziej chyba zbliza
si¢ do przekroczenia granicy migdzy ,,naszg religig” a ,,ich bozkami”, gdy opisuje
ceremonie w kategoriach podobienstwa do katolickiej mszy, zachowujac przy tym
swiadomos$¢ kulturowego dystansu: wierni przybywajg na uroczystos¢, kaptan
staje u ottarza, palona jest ,,zywica podobna do naszego kadzidta”, rozpoczyna
si¢ kazanie. Wowczas jednak czar pryska — kazanie jest ,,ponure”, a kaptan ,,glosi
bezecenstwa”. Natychmiast zostaje podjgta decyzja o interwencji i obaleniu bozkow,
ktorej towarzyszy przemowa Cortésa o prawdziwej religii i pouczenie, iz ,,musza
porzuci¢ $wiatynie i tych swoich ztych bozkéw, ktorzy ich na btgdna droge pro-
wadza, ze nie sa to bogowie, ale zte duchy, ktore porwa ich dusze do piekta”. Co
ciekawe, Bernal Diaz nie ucieka si¢ tu jeszcze do wybiegu, ktory bedzie stosowat
w pbzniejszych sprawozdaniach, tzn. nie rozpisuje si¢ na temat nadzwyczajnego
okrucienstwa kultu opartego na ofiarach z ludzi. Tak jakby na tym etapie wystar-
czyto powotanie si¢ na demoniczng natur¢ batwochwalstwa w ogdle, by uzasadnic¢
atak na rodzime wierzenia. Zamiast tego narrator brnie w gre lustrzanych odbic¢
batwochwalstwa i katolicyzmu. Bozkowie sg zli — méwi Cortés; bozkowie sg do-
brzy — mowia kaptani. Figury starych bozkoéw zrzucono; nowe figury postawiono.
,Indianie z uwagg si¢ temu przypatrywali”?,

Kolejny opis jest duzo bardziej dynamiczny i nasycony negatywnymi emo-
cjami. W Cempoalu uzasadnieniem dla obalenia bostw sa juz krwawe ofiary: ,,[...]
jakze mozemy dokona¢ czego$ dobrego, jesli nie odwiedziemy ich od krwawych
ofiar dla bozkéw?”. Pobrzmiewa tu argumentacja Juana Ginesa de Sepulvedy,
wedle ktorej uzasadnieniem przemocy jest obrona niewinnych ofiar?’. Prezentacja
bozkow odwotuje si¢ rowniez do Sredniowiecznego imaginarium grozy: ,,Byty
to potworne smoki, wielkie jak cieleta, inne przedstawiaty pot cztowieka, pot
psa o bardzo srogim wyrazie”?*. Kaptani czynnie protestuja, ma miejsce zbrojny
opor. Wreszcie w Tlaxcali, trzecim z kolei miejscu, gra religijnych luster si¢ do-
petnia. Przybyszy witaja zakrwawieni kaptani; od razu wiadomo, iz celem walki

26 Cytaty z: B. Diaz del Castillo, op. cit., s. 44—45.

27 Jako przede wszystkim rzecznika systemu encomiendy, byé¢ moze stusznie, przedstawia
B. Diaza del Castillo Adorno, jako jego glownego adwersarza rozpoznajac nie tyle Gomare, z kto-
rym tamten rywalizowalby na polu pisania historii, lecz Las Casasa. Zob. R. Adorno, Discourses
on Colonialism: Bernal Diaz, Las Casas, and the Twentieth-Century Reader, “MLN” 1988, Vol.
103(2), DOL: https://doi.org/10.2307/2905341, s. 241-242; idem, The Discursive Encounter of Spain
and America: The Authority of Eyewitness Testimony in the Writing of History, “The William and
Mary Quarterly” 1992, Vol. 49(2), DOLI: https://doi.org/10.2307/2947270, s. 218-219.

28 B. Diaz del Castillo, op. cit., s. 81-82.
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z balwochwalstwem jest zatrzymanie potoku ludzkiej krwi, dyskurs diabolizmu

niemal catkowicie znika. Zamiast tego Bernal Diaz przytacza przemowe kacykow,
ktorej tematem przewodnim jest wiernos¢ tradycji i wierze przodkow, postawa

za$, jaka dominuje, jest nieztomno$¢ trwania przy wlasnych bogach. Odwotuja si¢

wigc oni do tych samych wartosci, ktore byly wyznawane w pigtnasto- i szesnasto-
wiecznej Hiszpanii i, co wiecej, nalezaty do wartosci fundamentalnych, ugrunto-
wanych w okresie rekonkwisty. Ostatecznie, zamiast zniszczenia bozkow, pojawia

si¢ projekt nawracania przez dtugotrwale nauczanie, a krzyz i Matka Boska musza

si¢ tymczasowo zadowoli¢ miejscem w jednej z wielu Swigtyn.

Dotarlszy do tego punktu, Bernal Diaz dokonuje jednak odwrotu i odbudo-
wuje mur migdzy prawdziwg wiarg a batwochwalstwem, tym razem okazujacym
juz w pelni diaboliczne oblicze. To opis wielkiej swigtyni w Tenochtitlan jest
okazja zbudowania absolutnej roznicy — jezeli wezesniej narrator zblizat si¢ 1 od-
dalat od innego, teraz dominuje wrazenie niesamowito$ci i grozy. Inny okazuje
si¢ obcym, a wszelka bliskos$¢ kultu religijnego jawi si¢ jako blisko$¢ pozorna,
dotyczaca elementow nieistotnych, jakoby zewnetrznych czy rekwizytowych,
podczas gdy ujawnienie prawdy o istocie azteckiej religii prowadzi narratora
wprost w piekielng czelus¢. Tam to §wiat zwierzecy i ludzki zlewaja si¢ w de-
monicznym rytuale tak, iz Swigtynia staje si¢ ,,rzeznig”, ludzkie ciato — ciatem
zwierzecym, za§ wyobrazenia zwierzat nosza w sobie diabelskie sity. Dominuje
wrazenie strachu, obrzydzenia, wrecz grozy, a najczesciej pojawiajacym si¢
okresleniem jest ,,piekielny”. Bernal Diaz umiejetnie buduje ten kulminacyjny
obraz, zawierajac w opisie kazdego budynku §wigtynnego w miescie nastepujace
elementy: odwotanie do ofiar z ludzi (odor krwi, zakrzepta krew, rozcztonkowane
cialo), odwotanie wprost do piekta i piekielnych mak, ciemnos¢ (Sciany i podtogi
czarne od krwi), dzikie, drapiezne zwierzeta (gtdwnie psy i gady, w tym przede
wszystkim weze). Gdy teraz, posrod tych przerazliwych obrazoéw, Bernal Diaz
przytacza slowa Montezumy, iz dla niego bogowie ci sg dobrzy, to brzmi to
jak straszliwy zart, ktérego dopetnia obraz kaptanéw w strojach podobnych do
tych, jakie nosza dominikanie, lecz z wltosami pelnymi krwi®. Zdaje si¢, jakby
aztecki §wiat mogl trwaé tylko na wzor urzeczywistnionego piekta, ktore moze
na pierwszy rzut oka wydawac sie bliskie, lecz gdy tylko przyjrze¢ si¢ lepiej,
oczom ukazuje si¢ niepojgta potwornosc. To wiasnie do niepojetosci diabelskiej,
niepojetosci trwogi dochodzi w swoim opisie Bernal Diaz, by zamkna¢ w niej
obcos¢ radykalna.

2 Ibidem, s. 149-156.
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3. Swiat na opak

Prefiguracja oswieceniowego etnografa, ktory piszac histori¢ naturalng,
chtodnym spojrzeniem omiata Nowy Swiat i go systematyzuje®, jest José de
Acosta, autor monumentalnej Historia natural y moral de las Indias (1590).
Zadziwienie tym, co widzi, stanowi dla Acosty punkt wyjscia, a dyskurs podo-
bienstwa stuzy w gruncie rzeczy — paradoksalnie — zbudowaniu réznicy, a nie
bliskosci. Na tym przyktadzie najlepiej chyba wida¢, jak dalece poruszanie sig¢
po skali wlasne — obce jest odmienne od ruchu na osi bliskie — dalekie®'. Acosta
przechodzi bowiem od systematyzacji do wyjasniania, w ktorym plynnie faczy
dwa elementy: dziatanie diabta i quasi-naturalistyczne odwotanie do struktury
ludzkiego umystu i uwarunkowan spotecznych®. Uchwycenie podobienstwa
rdzennych praktyk religijnych do praktyk chrzescijanskich w zaden sposob nie
prowadzi go do relacji bliskosci, lecz raczej zachgca do podtrzymywania obcos$ci
przez odwotanie do demonologii. Niezwyktos$¢ zostata wycofana ze sfery opisu
kultu religijnego, poniewaz Acosta podchodzi do rzeczy z chlodnym okiem
etnografa, ktoremu nic nie jest obce, powraca jednak na poziomie wyjasniania,
na ktérym zostaje ufundowana nieprzekraczalna granica miedzy chrzescijaninem
a batwochwalca.

Przyczyna batwochwalstwa jest wedle Acosty dzialanie diabta wynikajace
z jego nienawisci do Boga i cztowieka. O Boga diabet jest zazdrosny i pragnie
tej czci, ktora mu si¢ nie nalezy; cztowiekowi za$ zyczy zla, totez zamykajace
go w $miertelnym grzechu batwochwalstwo ,,zatatwia” niejako obie sprawy jed-
noczesnie. Te wyjsciowa teze Acosta wkomponowuje w przekonania (do$¢ obie-
gowe) dotyczace barbarzynstwa i obecnos¢ batwochwalstwa tlumaczy podatnym
gruntem, na jaki pada diabelskie nasienie. Ot6z mozna wedtug niego wyr6znic¢
trzy klasy barbarzyncow, czyli tych, ktorzy oddalaja si¢ od prawego rozumu
i ludzkich (cywilizowanych) obyczajow. Pierwszg stanowia ludy ,,najblizsze”
chrzeécijanom, tworzgce struktury panstwowe i postugujace si¢ pismem. Takimi
barbarzyncami byliby np. starozytni Grecy i Rzymianie. Drugg stanowia ludy
dalsze od cywilizacji chrzescijanskiej — nieposiadajace pisma, ale poddajace sig¢
pokojowej chrystianizacji (chocby takie, jak Anglicy, ktorych jezyk mogt zostac
spisany, w jego kategoriach za§ mozna bylo odda¢ prawdy wiary). Trzecig za$
wyznaczaja barbarzyncy nieuleczalni, ,,palantes”, dzikie, okrutne bestie, dla

30 Zob. M. L. Pratt, Imperialne spojrzenie. Pisarstwo podréznicze a transkulturacja, Krakow

2011, zwlaszcza s. 47-58.

31 Zob. W. Welsch, op. cit.

32 Takg intelektualng miksture odnajdujemy u $w. Tomasza z Akwinu, prekursora zaréwno
dla Acosty, jak i Las Casasa.
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ktorych nie ma zadnego ratunku®. Wida¢ wyraznie, iz Acosta taczy pojecie
,barbarzynstwa” i ,,poganstwa”, a skala podobienstwa do kultury chrzescijan-
skiej pozwala okresli¢ ,,mozliwosci”, jakimi dysponuja barbarzyncy, by staé
si¢ rozumnymi istotami ludzkimi. W potaczeniu z przekonaniem o aktywnym
dziataniu demona, takie ujgcie pozwala Acoscie napisaé, co nastepuje:

Z taka sama gwattownoscia — gdy moc Ewangelii pokonata go i rozbroita, i za pomoca krzy-
za odebrata mu najwazniejsze i najwspanialsze miejsca w jego krolestwie — [diabel] rzucit si¢ na
najodleglejsze i najbardziej barbarzynskie ludy, sprawiajac, iz zachowalo si¢ posrod nich falszywe
i zaklamane wyobrazenie boskosci [...]. W koncu, jako ze balwochwalstwo zostalo usuniete z naj-
lepszej 1 najszlachetniejszej czesci §wiata, wycofato si¢ do czesci najbardziej oddalonej, i krolowato
w tamtej czesci $wiata, ktora cho¢ pod wzgledem szlachetnosci duzo gorsza, to pod wzgledem
wielkosci i rozleglosci juz taka nie jest™*.

Wyjsciowe przestanki Acosty: dziatanie diabta i barbarzynstwo pogan — za-
nurzajg go w obszarze magicus, co z kolei umozliwia potem ttumaczenie wszel-
kich podobienstw praktyk religijnych i pojawiajace si¢ na tym polu zadziwienie
swoistym wyobrazeniem $wiata na opak, w ktorym zebrak udaje krdla, a poganin
chrzescijanina, wiadomo jednak, iz za tym podobienstwem kryje si¢ magiczna
sztuczka albo czasowe zawieszenie praw.

Z etnologicznym zacigciem Acosta klasyfikuje batwochwalcéw Nowego
Swiata, wyrdzniajac dwie gléwne linie: oparta na $wiecie przyrody i oparta na
ludzkiej wyobrazni. W obydwu wypadkach zasada jest ta sama — prosty umyst
zostaje oszukany przez przebieglego demona, podobnie jak zto§liwy dorosty
z tatwoscia moze oszuka¢ dziecko. O ile Acosta, podobnie jak Las Casas, za-
ktada naturalng zdolnos¢ poznania Boga (,,cho¢ mrok niewiary — pisat — za¢mit
zdolno$¢ pojmowania tych narodow, to w wielu sprawach nadal dziata w nich
swiatto prawdy i rozumu”*) — wszyscy batwochwalcy uznajg bowiem istnienie
najwyzszego stworcy — o tyle samo poganstwo skazuje ludzi na ograniczenie
mozliwo$ci poznawczych. Dziecigca tatwowiernosé, lekliwose, przywigzanie
do konkretu to cechy, ktore sprawity, ze mieszkancy Nowego Swiata stali si¢
tatwym kaskiem dla demona*. Dla wskazania nieprzekraczalnej granicy migdzy

33 Zob. skrupulatne przedstawienie tej problematyki w: S. Zavala, Servidumbre natu-

ral y libertad cristiana segun los tratadistad esparioles de los siglos XVI y XVII, México 1975,
s. 99-102.

3% J. de Acosta, Vida religiosa y civil de los Indios, prélogo y seleccién E. O’Gorman, Mé-
xico 1963, s. 10.

5 Ibidem,s. 12.

36 1—jak pisze M.T. Ryan (op. cit., s. 531-532) — odnajdujemy w nich prefiguracje ,,umy-
stowosci pierwotne;j”.
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balwochwalcami a chrzescijanami Acosta nie musi si¢ ucieka¢ do straszliwych
obrazéw, jak robil to Bernal Diaz, moze nawet podkresli¢ niemal identycznosé
praktyk religijnych, gdyz to wilasnie stanowi¢ bedzie zrdédto niesamowitosci.
Przyktadem niech bedg zenskie zakony.

Dziatanie demona polega, jak pisze Acosta, na nasladowaniu i wypaczaniu
(imitar y pervertir) Chrystusa. Praktyki religijne Indian beda zatem mogty by¢
maksymalnie podobne do chrzescijanskich, a zarazem perwersyjne niczym pozor
i istota. Na poziomie dziatania i intencji batwochwalcy sa dobrzy — pragng czcic¢
prawdziwego Boga i czynig to, przestrzegajac najsurowszych zasad. W zenskich
klasztorach Meksyku i Peru, ktore opisuje Acosta, mtode kobiety zyja w najwyz-
szej czystosci, bogobojnosci, uczciwosci itd. Przebieglos¢ demona sprawia jednak,
iz wszystko to idzie na marne i batwochwalcy niejako grzesza bez wtasnej winy.
O ile w rozwazaniach $w. Tomasza, a potem Las Casasa, zagadnienie prawego
i btednego sumienia daje filozoficzny kontekst myslenia o niezawinionej winie,
o tyle u Acosty jedynym kontekstem bedzie ztosliwos¢ diabta, sfera magicznej
nadnaturalnos$ci. Wobec tego, dostrzegajac podobienstwo praktyk, nie przekracza
on granicy, poza ktora rozciaga si¢ bliskosc, tylko ucieka do zadziwienia jako spo-
sobu wprowadzenia ,,zatoru™: ,,To pewne, iz nalezy si¢ dziwi¢ temu, ile zdziatato to
falszywe wyobrazenie o religii posrod dziewczat i chlopcow z Meksyku, zwlaszcza
ze z tak wielka surowoscia robili w stuzbie Szatana to, czego wielu z nas nie robi
w stuzbie Najwyzszego Boga [...]"".

4. Obce w nas

Twoérczos¢ Bartolomé de Las Casasa z pewnoscia nie jest jednorodna. Jak
wskazuje Vidal Abril Castello, momentem przelomowym, w ktorym radykalizuje
on swoja mysl w kierunku uznania kulturowej réznorodnosci i pelnej autonomii
wspolnot indianskich, jest dwunasta replika dysputy Las Casas — Sepulveda, a za-
tem rok 1551, podczas gdy wezesniejsze jego wypowiedzi sa zdecydowanie bardziej
stonowane i utrzymane w duchu tagodnego paternalizmu®®. Tvetan Todorov z kolei
stusznie zauwaza, iz Las Casas w ogole nie jest zainteresowany rozwigzaniami po-
srednimi i przechodzi od postawy petnej (dyskursywnie przemocowej) asymilacji
Indian ku podwazeniu mozliwos$ci uzgodnienia systemow wartosci wtasciwych
poszczegdlnym kulturom. Jak pisze Todorov:

37
38

J. de Acosta, op. cit., s. 43.

Zob. V. Abril Castelld, La bipolarizacion Sepulveda-Las Casas y sus consecuencias: la
revolucion de la duodecima réplica, [W:] La ética en la conquista de América. Francisco de Vitoria
v la Escuela de Salamanca, Madrid 1984.
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Radykalizm Las Casasa zamyka przed nim dostep do jakiejkolwiek drogi posredniej: albo
stwierdza on, jak w poprzednim okresie, ze istnieje jedna prawdziwa religia, co nieuchronnie
prowadzi do okreslenia fazy rozwoju Indian jako wcze$niejszej, a wigc nizszej niz faza rozwoju
Europejczykow; albo tez, jak ma to miejsce u schytku jego zycia, akceptuje wspotistnienie ideatow
i wartosci i odrzuca mozliwos¢ istnienia jakiegokolwiek nierelatywnego znaczenia stowa ,,barba-
rzynhca”, a wiec wszelka ewolucje®.

Wezesniejszy etap tworczosci Las Casasa, do ktorego nalezy choéby stynna
Krotka relacja o wyniszczeniu Indian, mozna okresli¢ przez taktyke znoszenia r6z-
nicy kulturowej i rozpuszczania innego w wyobrazeniach zakorzenionych w kul-
turze europejskiej, gldownie w wyobrazeniu ztotego wieku ludzkosci czy raju na
ziemi. Las Casas, podobnie jak Kolumb, ktérego pisma opracowywat*’, stosuje
zabieg polegajacy na opisaniu Indian jako Europejczykow przesztosci — przeszto-
$ci mitycznej, dodajmy, w ktdrej pojawia si¢ ,,dobry dziki”, istota nieskazona
grzechami cywilizacji i dzieki temu reprezentujaca cechy wiasciwe dla ideatu
chrzescijanstwa®. Ponownie zatem w stuzbie asymilacji pojawia si¢ mirabilis —
renesansowy ,,powrot” do lepszej przesztosci, ktorej wzorca dostarcza literatura
antyku z jej wizja ztotego wieku, przysposobiong do chrzescijanskich norm.

Etap pozniejszy tworczosci Las Casasa jest o wiele bardziej interesujacy z jed-
nego powodu. Otoz rezygnuje on z taktyki asymilacji ,,obcosci”, aby przyjaé posta-
we blisko$ci mozliwa dzigki rozpoznaniu obcosci we wiasnej kulturze. Wydaje sie,
ze Las Casas nie tylko relatywizuje normy do kontekstu kulturowego i rezygnuje
z normatywnej wyktadni pojecia barbarzynstwa, jak wskazywatby Todorov, ale
tez pokazuje, ze wszyscy sg ,,obcy we wlasnym domu”. Zmiana podejscia pociagga
za soba rezygnacje z dyskursu niesamowitosci i wykorzystania tych mozliwosci,
ktore oferowata w owym czasie mysl $w. Tomasza z Akwinu.

Apologética historia sumaria, w ktorej de facto Las Casas chciat wykazac to,
co wczesniej argumentowat juz de iure — mianowicie przynaleznos¢ Indian do
$wiata rozumnych ludzi, nie za$ barbarzyncow/dzikich/niekompletnych — zawiera
obszerne wyjasnienia dotyczace batwochwalstwa. Punktem wyjscia jest dla niego
stwierdzenie, iz cztowiek w naturalny sposob — jako ze zostat obdarzony §wiattem
rozumu — poszukuje Boga, podobnie jak w naturalny sposob poznaje pierwsze
zasady dziatania. Rzecz w tym, Ze poznanie to jest ogolne, natomiast konkrety-
zacja zasad odbywa si¢ w okreslonym kontek$cie zarowno przyrodniczym, jak

39
40

T. Todorov, Podbdj Ameryki. Problem innego, Warszawa 1996, s. 211.
Zob. M. Zamora, ,, Todas son palabras formales del Almirante”: Las Casas y el Diario de
Colon, “Hispanic Review” 1989, Vol. 57(1), DOI: https://doi.org/10.2307/474224.

4 Zob. zwhaszcza: H. White, The Noble Savage: Theme as Fetish, [w:] First Images of
America: The Impact of the New World and the Old, ed. F. Chiappelli, Berkeley—Los Angeles 1976,
s. 121-135.
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i kulturowym®. Tutaj tez zostaje otwarta droga do wyjasnienia roznic religijnych,
spolecznych i etycznych na gruncie zmiennych warunkow zycia, a nie aktywnego
dziatania demona (chociaz Las Casas nie wyklucza catkowicie diabelskiej zto$li-
wosci, piszac, iz demony mamig ludzi, kradngc dla siebie cze$¢ zarezerwowana
dla Boga; to ja marginalizuje, jakby z obowiazku wlaczajac ten element do swo-
ich wyjasnien). Przede wszystkim z Indian zostaje zdjety stygmat zdziecinnienia
1 naiwno$ci — a co za tym idzie nieumiejetnosci kierowania samymi sobg — wy-
preparowywany z batwochwalczego ubdstwienia konkretow i §wiata przyrody.
Las Casas odwraca caty ten sposoéb myslenia, méwiac, ze to whasnie ubodstwienie
konkretu jest naturalnym, pierwotnym odruchem cztowieka, wynikajacym z jego
wiadz umystowych, nie za$ przeskakiwanie do zasady najogodlniejszej i tego, co
niewidzialne, o szczegotach chrystologii nie wspominajac. A zatem bez pomocy
ewangelistow niemozliwe jest poznanie Boga prawdziwego i zadnej wielkiej pracy
diabet do wykonania nie miat. Dla Las Casasa, bazujacego na mysli §w. Tomasza,
naturalnym ruchem jest przejscie od $wiata stworzonego do stworcy jako pierwszej
przyczyny, co robil i Arystoteles, i Akwinata, i co robia wszyscy poganie/batwo-
chwalcy, bladzac jedynie w tym, ze z perspektywy chrzescijanskiej niewtasciwie
rozpoznaja bostwo najwyzsze.

Wysitki Las Casasa mozna podsumowaé nastepujaco: balwochwalstwo jest
naturalne, tzn. wynika z natury czlowieka i z jego sytuacji w swiecie. Dowodem
tego jest powszechno$¢ batwochwalstwa. Dominikanin przytacza poza tym szereg

,»,dowodow” na naturalno$¢ idolatrii: a to, ze ludzie w naturalny sposéb czcza to, co
wznioste, co budzi w nich Igk lub, jak sadza, przynosi dobrobyt; a to, ze wskutek
pomieszania jezykéw ludzie nie mogli zosta¢ pouczeni co do prawdziwej wiary,
a pamig¢¢ przodkow zgingta wraz z nimi; a to, ze batwochwalstwo jest tak stare,
jak ludzko$¢; a to, ze dzieci spontanicznie tworzg laleczki, ktore darza uczuciem;
a to wreszcie, ze wskutek grzechu pierworodnego natura ludzka zostata skazona
i poszukuje boskosci posrod swiata przyrody. Jak pisal:

Z tej naturalnej zasady, ze ludzie musza szuka¢ Boga i nie moga zy¢ bez jakiego$ boga praw-
dziwego lub fatszywego, a takze z mrokow ignorancji, bedacej skutkiem grzechu pierwszych rodzi-
cow, z ktorym si¢ rodzimy i do ktdrego jeszcze sami doktadamy, a przez ktoéry popadl w naturalne
i powszechne zepsucie caty rod ludzki, i z braku wlasciwego przewodnika, niezbgdnego ludziom
w drodze ku bogu prawdziwemu, batwochwalstwo si¢ wzigto i miato swodj poczatek, a wobec tego
powstato w sposob naturalny [...]%.

42 Zob. omowienie zagadnienia w: 1. Krupecka, Las categorias de sindéresis y prudencia

en el pensamiento de Bartolomé de Las Casas, ,,Annales UMCS. Sectio [ 2014, nr 2, DOL: http:/
dx.doi.org/10.17951/1.2014.39.2.49, s. 49—-60.
4 B.de Las Casas, Apologética historia sumaria I, Madrid 1992, s. 644.
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Jesli porownamy opis mniszek z Peru, jaki daje Las Casas w rozdziale CXL
Apologética historia sumaria, z tym, jaki proponowal Acosta, to brak w nim owego
momentu zadziwienia religijnoscig innych, nawet jesli w oczach Las Casasa cze$¢
oddawana bogu-stoncu nalezy si¢ komu innemu. Wyjasnienia, jakich poszukuje
dominikanin, sprowadzaja si¢ do motywacji indywidualnych na poziomie psy-
chologicznym i spotecznym (kto$ zgrzeszylt, chce odkupi¢ winy; ktos inny jest
uduchowiony; jeszcze kto$ miat wyj$¢ za maz, narzeczony zmart itd.), nie pojawia
si¢ za$ zadna forma demonicznego oddziatywania.

Punktem kulminacyjnym jest odarcie z niezwyktosci ofiar z ludzi — to jest
naturalne, mowi Las Casas, nie ma powodu si¢ dziwi¢. Jesli bowiem sktadanie ofiar
bostwu jest nakazem prawa naturalnego, jesli nalezy oddawac to, co najcenniejsze,
gdyz stuzy sie istocie najdoskonalszej, to naturalne jest, ze w umysle ludzkim
pojawia si¢ idea zlozenia w ofierze ludzkiego zycia. To 6w brak zadziwienia naj-
bardziej uderza w pismach Las Casasa. My tez tacy byliSmy, mowi, wskazujac
przyktady Grekéw i Rzymian; my tez musimy by¢ na to gotowi, mowi, wskazujac
przyktad Abrahama. Las Casas caltkowicie rezygnuje w tym wypadku z dyskur-
su cudownosci, przyjmujac ton niezaangazowanego historyka relacjonujgcego
wydarzenia z europejskiej przesztosci. Wydaje si¢ przy tym, iz moze to by¢ cze-
$ciowo zamierzone, poniewaz Las Casas wierzy w dziatanie diabta oraz w magie
(Swiadcza o tym liczne rozdziaty opisujace magiczne dziatania, nekromancjg itd.),
tymczasem opisujac rytuaty sktadania ofiar z ludzi, niemal catkowicie rezygnuje
z nacechowanego emocjonalnie jezyka i wystrzega si¢ przywolywania za§wiatow
jako przyczyny sprawczej. Podkresla natomiast, ze mamy do czynienia z dziata-
niem zakorzenionym w prawie naturalnym: ,,[...] nasz intelekt w naturalny sposob
rozpoznaje, iz Bogu nalezy si¢ to, co najlepsze sposrod rzeczy, jakie ma cztowiek™.
Wykorzystujac teorie §w. Tomasza, iz osad sumienia ma forme sylogizmu, Las
Casas daje wyjasnienie tego, jak mozliwe jest, ze ludzie stanowig gatunkowa jed-
no$¢ i dysponuja takim samym przyrodzonym $wiattem rozumu, a jednocze$nie
tak dalece r6znia si¢ — w sposob naturalny! — obyczajami. Otoz:

[...] nalezy przypuszczaé, ze chociaz samo sktadanie Bogu ofiar nalezy do prawa naturalnego,
to juz rzeczy, jakie nalezy sktada¢ w ofierze, nie wynikaja z prawa naturalnego, lecz sg okreslane
przez ludzi, albo przez cala spolecznosé, albo przez tego, kto nia rzadzi, a kto przez prawo lub
rozkaz, lub zwyczaj to okresli**.

Odrzucajgc niesamowito$¢ 1 godzac si¢ na odkrycie w sobie tej samej na-
turalnej sktonnosci, jaka odnajduje w innych, Las Casas nie doswiadcza ideatu

pelnej komunikacji czy przenikania kultur, nie cofa si¢ tez na pozycje odmowy

4 Ibidem, s. 659.
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jakiejkolwiek komunikacji. Ruch upodobnienia (oni, tacy jak my) odbywa si¢ przez

uznanie, ze to, co postrzegali$my jako najbardziej obce (ofiary z ludzi), w gruncie

rzeczy takze nalezy do naszej spuscizny kulturowej. Las Casas nie dokonuje przy
tym niemozliwego — nie porzuca perspektywy katolickiej, nie zmienia wiary, nie

wypowiada si¢ w kategoriach innej kultury, chociaz wszystkie je uznaje za auto-
nomiczne byty. Tym, czego dokonuje, jest zblizenie si¢ do innego i przetamanie

granicy obcosci.

5. Bliskos¢

Przyktad Las Casasa pokazuje, ze by¢ moze zasadne jest wzigcie pod uwage
propozycji Wolfganga Welscha, by dominujacy w filozofii kultury dyskurs oparty
na rozréznieniu wlasne — obce (i generowany w jego ramach problem asymilacji
jako dostosowywania innego do wyobrazen danej kultury*) zastapi¢ mysleniem
w kategoriach bliskie — dalekie. W gruncie rzeczy osiggni¢cie poczucia blisko-
$ci wiaze si¢ wlasnie z zakwestionowaniem obcosci radykalnej, z podwazeniem
obcosci jako tego, co wlasciwe jedynie zewnetrzu i odnalezieniem jej w sobie
samym. Las Casas nie osigga przeciez mitycznego porozumienia, ktore znositoby
bariery kulturowe i pozwalato innemu ukazac si¢ na jego whasnych zasadach. Jezeli
przyjmiemy, ze zawsze dokonujemy interpretacji rzeczywistosci, czyli rozumie-
jaco odnosimy si¢ do $wiata za posrednictwem szeregu kategorii kulturowych
wlasnie, to zajecie pozycji bezstronnego obserwatora jest czystg iluzja. Mozliwy
jest albo wielogtos bez zadnej instancji posredniczacej, albo zniesienie obcosci
poprzez z jednej strony zakwestionowanie absolutnego wymiaru ktérejs z kultur,
a z drugiej — przyblizenie si¢ do innego w ramach tych kategorii interpretacyjnych,
jakimi dysponujemy.

Jezeli przyjrze¢ si¢ wskazanym wyzej sposobom oswajania innego, to projekt
Las Casasa wydaje si¢ opiera¢ wlasnie na tych zatozeniach, ktore zwerbalizowat
Welsch, a ktore oczywiscie samemu dominikaninowi nie przysztyby do glowy.
Postugujac sie jezykiem tomizmu, przywotat pojecia synderezy, swiatta rozumu,
naturalnego dazenia duszy itd., ktore umozliwily mu wprowadzenie ptaszczyzny
porozumienia bez negowania réznic kulturowych. Cortés, Bernal Diaz i Acosta,
kazdy na swdj sposdb, operuja w paradygmacie wtasne — obce, kazdy stosuje
wiec swoistg technike asymilacji, a sama obcos$¢ przejawia si¢ przez wtargnigcie
niesamowitosci, cudownos$ci mirabilis lub magicus, arkadyjskiej lub ztowr6zbne;j.

4 Tvetan Todorov wprost pisze o ,,przemocy pojeciowej”, a ta skadinad chyba nieuchronnie

pojawic¢ si¢ musi tam, gdzie kultury postrzega si¢ jako stosunkowo nieprzepuszczalne catosci, to, co
,,obce”, a co zrozumie¢ mozna tylko w ramach ,,wtasnego”. Zob. T. Todorov, Podroznicy i tubylcy,
[w:] Cztowiek renesansu, red. E. Garin, Warszawa 2001.
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Neutralny jezyk Las Casasa eliminuje ten wymiar*, a przy tym unika on zajecia
pozycji bezstronnego obserwatora, jednej z figur asymilacji. Innymi stowy, rela-
tywizacja pojecia barbarzynstwa odbywa si¢ w ten sposob, Zze wraz z uznaniem,
iz europejska kultura skrywa w sobie obco$¢ (ofiary z ludzi, czczenie bozkow, ta
sama natura kierujaca si¢ ku konkretowi), obcos$¢ innego staje si¢ blizsza.
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SUMMARY

In this article I present some basic modes of “domestication” of the religious otherness —
“idolatrous” polytheism, in this case — in the conquest of the New World. Selected examples: Cor-
tés, Bernal Diaz del Castillo, José de Acosta and Bartolomé de Las Casas, were used in order to
determine the key patterns of capturing the indigenous religions, starting from appropriating the
other, then establishing of radical difference and finally its denial — not through assimilation but
through discovering the inner foreigness. I use the notion of “extraordinariness” (Le Goff) as the
main analytical category. My theoretical perspective is Wolfgang Welsch’s proposal to reject the ‘old’
way of thinking in the terms of own — foreign and replace it with the opposition of close — distant.

Keywords: idolatry; otherness; Las Casas

STRESZCZENIE

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie sposobow oswajania religijnej innosci — w tym
wypadku ,,batwochwalczego” politeizmu — w podboju Ameryki. Wybrane przyktady (Cortés, Bernal
Diaz del Castillo, José de Acosta i Bartolomé de Las Casas) stuzg wypracowaniu podstawowych
modeli odnoszenia si¢ do rdzennych kultow religijnych, poczawszy od zawlaszczenia, przez sposoby
budowania ro6znicy radykalnej, az po jej zanegowanie, jednak nie przez asymilacjg, lecz odkrycie
obcosci w sobie. Narzedziem interpretacyjnym jest dla mnie kategoria ,,niezwyktosci” (Le Goff),
perspektywa teoretyczng za$ propozycja Wolfganga Welscha, by kategorig wlasne — obce zastgpic¢
rozréznieniem bliskie — dalekie.

Stowa kluczowe: batwochwalstwo; innos$¢; Las Casas
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