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ABSTRAKT

Religia jest waznym i nieodtacznym zjawiskiem zycia ludzkiego. Odgrywa istotng rol¢ w tworzeniu
porzadku moralnego i spotecznego. Zmiany religijnosci wywotujg zmiany porzadku spotecznego. Cechg
wspolczesnych spoteczenstw europejskich jest desakralizacja rzeczywisto$ci, przesunigcie sacrum do
przestrzeni prywatnej i coraz pr¢zniej rozwijajacy sie proces laicyzacji. Na tym tle Francja jest panstwem,
w ktorym swieckos¢ jest jedng z najwazniejszych wartosci republikanskich, waznym elementem tozsa-
mosci narodowe;j.

Celem artykutu jest weryfikacja hipotezy zakladajacej konieczno$¢ znalezienia miejsca dla islamu
w laickiej przestrzeni publicznej, zwazywszy, ze islamu nie mozna unowoczesni¢, zracjonalizowac ani
zintegrowac z przestrzenig laicka Francji. Przeprowadzona w artykule analiza zostata oparta na trzech
metodach badawczych: metodzie historycznej, instytucjonalno-prawnej oraz metodzie analizy tresci.
Artykut podzielono na pig¢ czgsci: geneza i ewolucja laicko$ci we Francji, istota laickosci we Francji,
spor o muzulmanska chuste — poczatek dyskusji na temat miejsca islamu w laickiej przestrzeni oraz kultu
muzutmanskiego. Swiecki model Republiki staje w konfrontacji z islamem coraz bardziej widocznym
w przestrzeni publicznej Francji. Afera wokot chusty muzutmanskiej, noszenie symboli religijnych, zyw-
nos¢ halal, miejsca kultu muzulmanskiego i wiele innych spornych kwestii dzieli dzisiejsza Francj¢ na
zwolennikow wlaczenia islamu w przestrzen publiczng i czgs¢ radykalng. Koniecznos¢ redefinicji laickosci
francuskiej jest jednym z najwazniejszych wyzwan V Republiki.

Slowa kluczowe: Francja, laicko$¢, islam, procesy sekularyzacji, wolnos$¢ religijna
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WSTEP

Desakralizacja rzeczywistosci i przesunigcie sacrum do przestrzeni prywatnej
wskazuja na postgpujacy proces laicyzacji Europy Zachodniej. Rozdziat Ko$ciota
od panstwa wydaje si¢ naturalny w obliczu wzrastajacego rozwoju indywidualizmu
i liberalizmu.

Nie oznacza to, ze religia nie zajmuje waznego miejsca w dyskursie politycznym
wspotczesnej Europy. Jeszceze kilka lat temu podczas prac nad preambuta projektu
traktatu konstytucyjnego dla Unii Europejskiej pojawito si¢ okreslenie ,,chrzescijan-
skich korzeni Europy”, ktoére wywotato wiele burzliwych dyskusji.

Debata na temat laicyzacji toczy si¢ czesto w kontekscie zagrozen dla chrzesci-
janskiej Europy ze strony islamu, dyskusja jest wywolywana naptywajacymi falami
imigrantéw z panstw muzutmanskich, ale tez i w kontekscie problemow spoteczno-
-gospodarczych obywateli panstw europejskich, ktorzy sa muzutmanami.

Zasada laickosci, cho¢ wprowadzona na poczatku XX wieku, byta stosunkowo
mato obecna w dyskursie politycznym az do lat 80. XX wieku. Wraz z dyskusja wokot
affaire des foulards pojawilo si¢ pytanie o miejsce islamu w przestrzeni publicznej V
Republiki Francuskiej. Islam jest istotnym elementem spoteczenstwa francuskiego,
w konfrontacji z zasadg panstwa laickiego moze by¢ jednak postrzegany jako zagro-
zenie dla tozsamos$ci narodowej. W roku 1905, kiedy powstata Ustawa o rozdziale
Kosciota od panstwa (la loi de séparation des Eglises et de I'Etat), spoteczno$é
muzutmanska we Francji byta bardzo nieliczna i w zasadzie niewidoczna. Zgodnie
z ustawa, religi¢ catkowicie przesunig¢to do przestrzeni prywatnej, co przez czg¢s¢
spolecznosci muzutmanskiej moze by¢ odbierane jako zamach na prawa i swobody.
Postrzeganie islamu, ktory stanowi wazny element spoteczenstwa francuskiego,
w konfrontacji z zasadg Swieckiego panstwa rodzi pytanie: czy islam nie jest zagro-
zeniem tozsamosci narodowej? To swoiste ,,zderzenie kultur” ma bardzo negatywny
wplyw na proces integracji spoteczno$ci muzutmanskiej we Francji z rdzennymi
Francuzami (Frangais de souche).

Zderzenie idei panstwa §wieckiego z islamem we Francji jest przedmiotem
licznych studiow. Literatura francuska na ten temat jest bardzo bogata, co thumaczy
fakt, iz jest to jeden z najwazniejszych problemow spoteczno-politycznych Republiki
Francuskiej. W literaturze polskiej problem konfrontacji islamu z zasada §wieckosci
panstwa jest poruszany najczesciej w kontekscie affaire des foulards'.

Celem artykutu jest weryfikacja hipotezy zaktadajacej konieczno$¢ znalezienia
miejsca dla islamu w laickiej przestrzeni publicznej, zwazywszy, ze islamu nie mozna
unowoczesni¢, zracjonalizowac¢ ani zintegrowaé z przestrzenia laicka Francji. Nie
mozna przeciez zapominac genezy rozdziatu panstwa francuskiego od Kosciota. Jak
pisat Soheib Bencheik: ,,Panstwo (francuskie) oddzielito si¢ ostatecznie od religii,

! Na temat laicko$ci we Francji pisali: Falski [2015: 85-98], Dorocki, Brzegowy [2015: 121-139],
Falski [99—113], Kielan-Glinska [2009], Kuriata [2016: 37-54], Madej, Pasek [2012: 185-216].
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poniewaz uznato, ze nie bylo ani nowoczesne, ani racjonalne, lub przynajmniej
chcialo zaznaczy¢ swoj dystans wobec ich nauczania. Szukanie punktow wspdlnych
pomiedzy laickoscig w sensie prawnym i islamem jest absurdem. Czy jest logiczne,
zeby$my chcieli unowocze$nienia religii, kiedy celem jest rozdzielenie si¢ od niej?
Co wigcej, laickos¢ ta jest czg$cig prawa, a prawa si¢ nie negocjuje, prawo si¢ wy-
konuje” [Bencheikh 1999-2000: 73-74].

Przeprowadzona w artykule analiz¢ oparto na trzech metodach badawczych: na
metodzie historycznej, instytucjonalno-prawnej oraz metodzie analizy tresci.

GENEZA I EWOLUCJA LAICKOSCI WE FRANCII

Na poczatku rozwazan warto wyjasnic¢ znaczenie terminu ,,laicko$¢”. Laicko$¢ po-
chodzi od greckiego stowa laos oznaczajacego lud oraz tacinskiego stowa laikos okre-
slajacego chrzescijanina (osobe ochrzczong), ktory nie jest duchownym. Tworcg samego
pojecia laickos¢ jest filozof i polityk francuski Ferdinand Buisson. Filozof wskazywat
na zakorzenienie laicko$ci w procesie historycznym, jakim jest laicyzacja, za$ samo
stowo laicko$¢ bylo interpretowane jako oddzielenie wladzy panstwowej od wiadzy
koscielnej, zatem w znaczeniu, ktorym postugujemy si¢ wspodtczesnie [Baubérot: 27].

Termin laickos$¢ jest bardzo pojemny, totez w literaturze przedmiotu spotykamy
si¢ z jego szerokimi interpretacjami. Marie-Dominique Charlier-Dagras w ksigzce
La laicité frangaise a [’épreuve de l’intégration européenne. Pluralisme et conver-
gences przytoczyta wiele definicji w oparciu o rozne zrodta, wskazujac na wspdlny
mianownik, jakim jest okreslenie laicko$ci jako granicy pomigdzy tym, co doczesne,
a tym, co duchowe. Henri Capitant w Vocabulaire juridique zdefiniowat laickos$c
jako rozdzielenie spotecznosci obywatelskiej od spotecznosci religijnej; ,,laicko$¢ to
sytuacja, w ktorej panstwo nie wykonuje zadnej wladzy religijnej, zas KoScioty nie
wykonuja zadnej wtadzy politycznej”. W Dictionnaire constitutionnel laickos¢ jest
okreslona jako ,,system wartosci, ktory uksztattowal si¢ w kontekscie rzymskiej kul-
tury chrze$cijanskiej, potwierdzajacy réznice pomigdzy tym, co doczesne, a tym, co
duchowe”. Encyklopedia Universalis definiuje za$ laicko$¢ na dwoch plaszczyznach:
laickie, czyli to, co nie jest ani duchowne, ani religijne, i laicko$¢ jako wykluczenie
Kosciolow z wykonywania wtadzy politycznej lub administracyjnej w szczegdlnosci
z organizacji szkolnictwa publicznego [Charlier-Dagras 2002: 22-23].

Panstwo §wieckie jest modelem, obok panstwa wyznaniowego, okreslonym na
podstawie kryterium zasad ustrojowych?. ,,System panstwa swieckiego zawiera dwa
istotne elementy: negatywny i pozytywny. Elementem negatywnym jest nieuznawa-

2 Jozef Krukowski w Polskim prawie wyznaniowym sklasyfikowatl wspotczesne systemy relacji
migdzy panstwem a Kos$ciolem na podstawie dwoch kryteriow: 1) merytorycznego (zasady ustrojowe
panstwa): panstwo wyznaniowe i $wieckie; 2) formalnego (sposoby regulacji stosunkow w plaszczyznie
prawnej): panstwo konkordatowe i bezkonkordatowe [Krukowski 2008: 24-24].
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nie religii panstwowej ani ko$ciota oficjalnego. Elementem pozytywnym jest zasada
rownosci koSciotow wobec prawa. Powszechnie przyjmowane jest zalozenie, ze
panstwo $wieckie jest oparte na zasadzie separacji, czyli oddzielenia ko$ciota od
panstwa” [Krukowski 2008: 30].

Francja jest pierwszym w Europie panstwem $wieckim. Analizujac poczatki
laickos$ci we Francji, trudno wskaza¢ na konkretne wydarzenie czy datg. Laicko$¢
jest wynikiem procesu historycznego, ktory zapoczatkowat wybuch Wielkiej Re-
wolucji Francuskiej w 1789 roku. Jean Baubérot, francuski socjolog religii i tworca
socjologii laickos$ci wyrdznit trzy progi laickosSci (3 seuils de la laicisation), bedace
konsekwencja przemian spoteczno-politycznych [Baubérot: 27 i n.]. Prog pierwszy
jest konsekwencja Wielkiej Rewolucji Francuskiej z 1789 r. i nastepujacego po niej
systemu napoleonskiego. Kosciot katolicki w okresie przedrewolucyjnym miat silne
wplywy w przestrzeni publicznej 6wczesnej Francji. Monopol ten zostat potwierdzo-
ny edyktem z Fontainebleau z 1685 r., ktory obalal postanowienia wcze$niejszego
edyktu nicejskiego (1598) poprzez wprowadzenie catkowitego zakazu protestanty-
zmu na terenie Francji. Wielka Rewolucja Francuska ukazata prawdziwy stosunek
zdecydowanej wigkszo$ci Francuzow (katolikow) do Kosciota jako instytucji. Wraz
z Rewolucja nastat koniec boskiej monarchii i boskiego porzadku. Scigcie kréla
Ludwika XVI oznaczato koniec monarchii ,,z woli Boga”. Rewolucja data poczatek
buntowi przeciwko religii, ktéra stracita charakter instytucji nadrzgdnej w stosun-
ku do panstwa. Dekretem Konstytuanty z 5 sierpnia 1789 r. zniesiono dziesi¢cing
i przywileje kleru, ktéry zostal nastepnie opodatkowany. Konstytucja cywilna kleru
uchwalona 12 lipca 1790 r. zobowigzywata duchowiefstwo do przysiegi na wiernos¢
narodowi i krolowi. Panstwo przejeto posiadtosci koscielne, a wprowadzona moca
Deklaracji Praw Cztowieka i Obywatela wolno$¢ wyznania przyspieszyta odejscie
od religii katolickiej. Zgodnie z artykulem X Deklaracji Praw Cztowieka i Obywa-
tela z 26 sierpnia 1789 r.: ,,Nikt nie powinien by¢ niepokojony z powodu swoich
przekonan, takze religijnych, pod warunkiem Ze ich wyrazanie nie zaktdca porzadku
publicznego ustanowionego na podstawie ustawy”. Marginalizacj¢ Kosciota kato-
lickiego poglebito przeksztalcenie go w Swigtynie Rozumu.

Konflikt na linii Kosciét-Rewolucja pokazat podziat Francji na: Francj¢ katolicka
odwolujaca si¢ do chrztu (Francja jako najstarsza cora KosSciota katolickiego) i chrze-
Scijanskich korzeni oraz wolng Francj¢ (la France libre), odwolujacg si¢ do wartosci
rewolucyjnych. Rzady Napoleona I miaty by¢ proba pogodzenia Francji rewolucyjne;j
z Francja katolicka i przynies$¢ stabilizacje systemu. W istocie wprowadzono wol-
no$¢ wyznania oraz status prawny dla protestantyzmu i judaizmu. Relacje panstwa ze
Stolica Apostolska regulowat konkordat podpisany w lipcu 1801 r., za$§ katolicyzm
stat si¢ religia wigkszosci Francuzow. Sfefe moralng zarezerwowano dla Ko$ciota,
natomiast prawo nosito znamiona laickosci, co jest widoczne wyraznie w przepisach
napoleonskiego kodeksu cywilnego, ktéry wprowadzil migdzy innymi §lub cywilny
irozwod. Utrzymanie kompromisu byto mozliwe tylko w warunkach stabilnosci spo-
teczno-politycznej ze wzgledu na silny konflikt dwoch Francji, wspomnianej wezesniej
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Francji katolickiej z Francja rewolucyjna. Brak owej stabilnosci oraz silne nastroje
antyklerykalne w okresie III Republiki doprowadzity do poglebienia konfliktu. Prog
drugi jest zwigzany z wprowadzeniem we Francji $wieckiego szkolnictwa (1882)
i formalnego rozdziatu Kosciota od panstwa moca ustawy z grudnia 1905 r. Obszarem,
w ktorym Kosciol miat znaczacy wplyw, byto szkolnictwo, ktorego laicyzacja nastapita
w 1882 r. mocg ustawy Jules Ferry. Odtad szkola miata by¢ powszechna i §wiecka.
Duchownych odsuni¢to od nauczania w szkotach publicznych. Lekcje moralnosci
religijnej zastapiono lekcjami moralnosci laickiej. Celem byla nie tyle sama walka
z Kosciotem, co ksztalcenie §wiattych obywateli, totez pozwolono na pewne ustgp-
stwa, jak np. ustanowienie jednego dnia w tygodniu wolnym na nauczanie religii (poza
terenem szkoty) czy tez pozostawienie krzyzy w szkotach. Kolejne lata byty okresem
dynamicznych zmian wspieranych przez antyklerykaléw z Emilem Combes na czele.
Odsuni¢cie Kosciota bylo widoczne zaréwno w dziataniach dyplomatycznych, jak
1w ustawodawstwie. Mocg ustawy o stowarzyszeniach z 1901 r. wprowadzono kontrole
zgromadzen zakonnych, za§ w 1904 r. zerwano stosunki dyplomatyczne ze Stolica
Apostolska. 9 grudnia 1905 r. uchwalono Ustawe o rozdziale Ko$ciota od panstwa,
ktora formalnie oddzielita sacrum od profanum i przesuneta religi¢ do sfery prywatne;j
obywateli, odsuwajac tym samym Kos$ciot od wplywdéw politycznych. Prog trzeci
laicyzacji jest zwigzany z wydarzeniami roku 1968 1 1989. Jean Baubérot wskazat na
kilka przetomowych momentéw w historii Francji, ktdre beda zwigzane z tym progiem.
Po pierwsze, wydarzenia 1968 r. i destabilizacja szkoty republikanskiej, po drugie,
kryzys spoteczno-gospodarczy z 1975 r., ktoéry mial zahamowac imigracj¢ muzutman-
ska do Francji, oraz ustawa o aborcji z tego samego roku begdaca ,,symbolem nowego
aspektu laicyzacji: laicyzacji obyczajow” [Baubérot: 38—39]. I w koncu wydarzenia
roku 1989: upadek muru berlinskiego, fatwa natozona na Salmana Rushdiego, autora
Szatanskich wersetow 1 affaire des foulards, ktdra zapoczatkowata debatg o miejscu
islamu w przestrzeni laickiej Francji.

ISTOTA LAICKOSCI WE FRANCII

Rozdziat Kosciota od panstwa, uznany za klasyczny model europejski [por.
Pietrzak 2010: 114] konczy dtugoletni spor, wprowadzajac nowy system relacji
w przestrzeni publiczne;j.

Laickos$¢ we Francji opiera si¢ na trzech podstawowych filarach:

I. Wolno$¢ wyznania i manifestowania swoich przekonan przy poszanowaniu
zasad porzadku publicznego

Artykul pierwszy ustawy stanowi, ze: ,,Republika zapewnia wolno$¢ sumienia.
Gwarantuje swobodne wykonywanie praktyk religijnych jedynie z ponizej poda-
nymi ograniczeniami, powzietymi w interesie porzadku publicznego”. Zabroniono
wznoszenia lub umieszczania ,,jakiegokolwiek znaku lub emblematu religijnego
na pomnikach publicznych lub w jakimkolwiek miejscu publicznym, z wyjatkiem
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budynkow stuzacych praktykom religijnym, grobowcoéw na cmentarzach, pomnikow
nagrobnych oraz w muzeach lub na wystawach” (art. 28 ustawy).

II. Wyrazne rozdzielenie instytucji publicznych od organizacji religijnych

Jednym z przejawdw rozdzialu Kosciota od panstwa jest zakaz finansowania
(optacania i subwencjonowania) religii. Moca ustawy zlikwidowano w budzetach
panstwa, departamentow i gmin wszelkie wydatki zwigzane z wykonywaniem praktyk
religijnych (art. 2 ustawy). Ale, jak pisat Jacek Falski, ,,aksjomat »nieuznawanie—nie-
subwencjonowanie« charakteryzujacy przyjety system nie jest i nigdy nie byt Scisle
realizowany, wspoltczesnie jest zas traktowany wrecz instrumentalnie i w zalezno$ci od
przypadku i potrzeb politycznych broniony, modyfikowany, dostosowywany lub wrecz
obchodzony cho¢ formalno-prawnie nienaruszalny. W praktyce wiec Koscioty (stowa-
rzyszenia wyznaniowe i diecezjalne) lub (weziej) ich dziatalno$¢ moga by¢ posrednio
finansowane ze $rodkéw publicznych. Taka tez jest praktyka administracyjna, ktorej
w sukurs przychodzi orzecznictwo najwyzszych organéw sadowych” [Falski 2016: 12].

Artykut 30 ustawy reguluje nauczanie religijne, ktore zgodnie z ustawa z 28 mar-
ca 1882 roku mogto by¢ udzielane dzieciom uczeszczajacym do szkot panstwowych
w wieku od szeéciu do trzynastu lat wylacznie poza godzinami szkolnymi.

II1. Rownos¢ wszystkich wobec prawa niezaleznie od wyznania i przekonan

Warto wspomnie¢ rowniez, ze ustawa nie obowiazuje na calym terytorium me-
tropolitalnym Francji. Wylaczony jest region Alzacja-Mozela (trzy departamenty:
Gorny Ren, Dolny Ren i Mozela), ktéry w chwili wejscia w zycie ustawy nie nalezat
do Francji. W regionie tym obowigzuja nadal postanowienia konkordatu z 1801 roku
dotyczace kultéw ,,uznanych”, do ktérych nalezy Ko$ciot katolicki, Ko$ciot wyznania
augsburskiego Alzacji i Lotaryngii, Kosciol reformowany Alzacji-Lotaryngii, wy-
znania judaistyczne i wyznania ,,nieuznawane”, jak np. islam [Falski 2016: 24-25].

Specyfika francuskiej laicité jest to, ze laicko$¢ jest zardwno zasada konstytu-
cyjna, jak 1 wazng warto$cig republikanska. Jako zasada konstytucyjna, laicko$é
zostata wprowadzona we Francji w 1946 r., cho¢ prawnymi podstawami jest ustawa
z 1905 roku. Zasada swieckiego panstwa jest rowniez przywotana w Konstytucji V
Republiki Francuskiej z 1958 roku. Zgodnie z artykutem pierwszym Konstytucji:
,Francja jest Republikg niepodzielna, laicka, demokratyczng i socjalng. Zapewnia
ona rowno$¢ wszystkich obywateli wobec prawa, bez wzgledu na pochodzenie, rase
lub religie. Respektuje wszelkie przekonania™.

Jako wartos¢ republikanska, laicko$¢ bardzo czesto stanowi czwarte hasto dewizy
Republiki: ,,Ro6wnos¢, Wolnos¢ i Braterstwo i... Laicko$¢”. Nalezy podkresli¢, ze war-
tosci republikanskie obok symboli sa waznymi elementami tozsamosci narodowej, totez
wszelkie wkraczanie religii w przestrzen publiczng jest postrzegane jako zagrozenie.

Laickos$¢ jest waznym elementem tozsamos$ci narodowej. Przedstawiona ewolu-
cja laicyzacji najstarszej cory Kosciota pokazuje, jak dtuga droge przeszta Francja,
aby rewolucyjny postulat §wieckiego panstwa stat si¢ rzeczywisto$cig. Po wejsciu
w zycie Ustawy o rozdziale KoSciota od pafistwa problem laicko$ci do$¢ rzadko
pojawial si¢ w dyskursie politycznym.
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Kwestia ta powrocila pod koniec lat 80. XX w. wraz z afera wokot chust muzut-
manskich (affaire des foulards islamiques) 1 pytaniem o miejsce islamu w laickim
panstwie. Kwestia ta nie zostata uregulowana ustawa, poniewaz w 1905 r. spotecz-
no$¢ muzulmanska byta mato znaczaca, zatem wspoétczesne problemy nie byty znane
w przestrzeni publicznej dwczesnej Francji.

SPOLECZNOSC MUZUELMANSKA WE FRANCJI

Spotecznos¢ muzulmanska we Francji to przede wszystkim drugie (i trzecie)
pokolenie imigrantow gtéwnie z Maghrebu. Obecno$¢ muzutmandéw jest konse-
kwencja wptywow francuskich w poéinocnej czgsci Afryki. Ludno$é¢, majaca poczucie
przynaleznos$ci do Republiki, postugujaca si¢ jezykiem francuskim wraz z odzyska-
niem niepodlegtosci ich panstw ojczystych opuszczala terytorium nowego kraju,
wyjezdzajac do Francji. Niejednokrotnie powodem byly réwniez przesladowania,
jak miato to miejsce w przypadku harkis w Algierii.

Lata 1945-1974 to okres intensywnego rozwoju gospodarczego we Francji,
a zatem i zapotrzebowania na sil¢ robocza; wtedy tez miat miejsce najsilniejszy
naplyw muzulmanéw do Francji. W 1974 r. na skutek kryzysu gospodarczego wpro-
wadzono regulacje dotyczace zahamowania imigracji, ktora de facto byta mozliwa
tylko w ramach faczenia rodzin, co nie oznacza, ze zostata catkowicie zatrzymana.

Liczebnos$¢ muzutmandw we Francji jest trudna do oszacowania, a dane s bardzo
rozbiezne. Od 1872 r. istnieje we Francji zakaz wyr6zniania ludnosci ze wzgledu
na wyznanie religijne i przynaleznos¢ etniczng’. Ze wzgledu na brak mozliwosci
oparcia si¢ na kryterium wyznania, bardzo cz¢sto w badaniach bierze si¢ pod uwage
kryterium narodowosci. Dlatego tez w statystykach ,,za muzutmandéw uznaje si¢
osoby urodzone w panstwie islamskim lub w kraju, ktérego dominujgca religig jest
islam. Do muzutmanow francuskich zaliczane sg takze osoby, ktérych cho¢by jeden
z pradziadkow urodzit si¢ w takim kraju” [Gajlewicz-Korab 2011: 41].

Liczba muzulmanéw waha si¢ od 2 do 7 mln. Wedlug badan IFOP (Institut
Frangais d’Opinion Publique) w 2009 r. muzulmanie we Francji stanowili 5,8%
ogotu ludnosci (3,5 min), za$ dane podane przez INED (Institut National d’Etudes
Démographiques) i INSEE (Institut National de la Statistique et des Etudes Econo-
miques) z 2010 r. wskazuja na liczbe 2,1 mln. W tym samym roku minister spraw
wewngtrznych Claude Guéant podat liczbe 5—-6 mln (Vampouille 2011). Liczeb-
no$¢ muzutmanow we Francji bardzo czesto jest zawyzana, kiedy wykorzystuje si¢
dane w dyskursie politycznym. Jean-Marie Le Pen w wywiadzie przeprowadzonym

3 Zakaz ten utrzymuje rowniez Ustawa z 6 stycznia 1978 r. (Loi n° 78—17 du 6 janvier 1978 relative
a l'informatique, aux fichiers et aux libertés) w artykule 8, ktory stanowi: ,,Zabrania si¢ gromadzenia lub
wykorzystywania danych o charakterze osobistym, ktore dotycza w sposob bezposredni lub posredni
pochodzenia etnicznego, rasy, opinii politycznych, filozoficznych lub religijnych”.
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w 2015 r. dla rosyjskiej gazety wskazal nawet na liczbg 10—15 milioné6w muzutma-
néw we Francji [Legrand 2015].

Spotecznos¢ muzulmanska jest rozproszona po catym terytorium metropolitalne;
Francji z wyrazna intensyfikacja na niektorych obszarach. Sa to przede wszystkim
duze aglomeracje miejskie, gtownie obszary podmiejskie takich miast, jak Paryz,
Marsylia i Lyon. Sytuacja mieszkaniowa i materialna imigrantow muzutmanskich
jest w duzej mierze bardzo trudna, co jest konsekwencja warunkow zycia pierwszych
imigrantow muzutmanskich (glownie z Algierii), ktorzy przyjechali do Francji po
II wojnie $wiatowej. Imigranci osiedlali si¢ na osiedlach, na ktérych budowano
dla nich mieszkania pracownicze o niskim standardzie, czgsto subwencjonowane
przez panstwo. Wspotczesnie strefy podmiejskie zamieszkiwane przez imigrantow
cechuje wysoki wskaznik bezrobocia, przede wszystkim w$r6d mtodych ludzi oraz
znaczacy wskaznik przestgpczosci. We Francji wystepuje 751 ,,newralgicznych stref
miejskich” (Zones Urbaines Sensibles — ZUS), ktore wedtug Ustawy o rewitalizacji
miasta (LOI no 96-987 du 14 novembre 1996 relative a la mise en oeuvre du pacte de
relance pour la ville) charakteryzujg si¢ ztymi warunkami mieszkaniowymi i brakiem
zatrudnienia. Bezrobocie i przestepczos$¢ sprawiaja, ze dzielnice te sg uwazane za
niebezpieczne, a mtodziez bardzo czesto jest skazana na izolacje, co z kolei prze-
ktada si¢ na marginalizacje¢ tej grupy. Jest to w moim przekonaniu jeden z glownych
powodow tak ozywionej dyskusji wokot problemu islamu we Francji. Mieszkancy
francuskich banlieues manifestujg swoje niezadowolenie z zycia ,,na marginesie”,
co niestety czgsto wywoluje fale agres;ji.

SPOR O MUZULMANSKA CHUSTE — POCZATEK DYSKUSJI O MIEJSCU ISLAMU
W LAICKIEJ PRZESTRZENI

Islam jest nie tylko religia, ale systemem norm, ktore reguluja wszystkie sfery
zycia, zardbwno spolecznego, jak i prywatnego. ,,Religia przeplata si¢ z polityka,
kultura, a nawet gospodarka, wiec trudno jednoznacznie wyrdzni¢ jej wptyw posrod
innych czynnikéw” [Gorak-Sosnowska 2007: 39].

Wplyw islamu, widoczny w relacjach spotecznych, obserwujemy w odniesie-
niu do pozycji kobiety w tym wyznaniu. Temat ten jest bardzo szeroki, dlatego tez
w artykule skupimy si¢ tylko na kwestii stroju muzutmanskiego kobiet.

Jak pisat Fahd Salem Bahammam w ksiazce Rodzina i moralnosé w islamie: Uka-
zanie statusu rodziny i jej cztonkow w islamie oraz wyjasnienie znaczenia moralnosci
w zyciu muzuimanina: ,,Muzulmanin nie moze patrze¢ na »aur¢« (czgsci ciata, ktére
muszg zosta¢ zakryte) ani na nic, co mogtoby wzbudzi¢ w nim pozadanie [...] Allah
nakazat kobietom nosi¢ Hidzaz, a mgzczyznom nie, poniewaz to kobiety zostaly
stworzone pigknymi i atrakcyjnymi, dlatego stanowig one wigksza pokuse¢ dla mez-
czyzn, niz me¢zczyzni dla nich. Boskie prawo nakazuje kobiecie noszenie Hidzabu
z wielu powodow, migdzy innymi:
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* Aby mogly realizowac si¢ w zyciu i spoteczenstwie, w dziedzinie nauki i pracy,
zachowujac jednoczesnie swg godnosc i czystose.

* Aby zredukowa¢ pokusy, by oczysci¢ spoteczenstwo — z jednej strony, z dru-
giej — by chroni¢ godno$¢ kobiet.

* Aby pomdc mezczyznom patrzacym na kobiety zachowac czystos$¢ i samokon-
trole oraz traktowac je jako osoby kulturalne i wyksztalcone, a nie jako obiekty
seksualne dostarczajgce mezczyznom przyjemnosci” [Salem Bahammam 2014].

Stowo hidzab pochodzi od arabskiego stowa Hajaba, co oznacza skrywa¢, cho-
wac. Terminu hijab uzywa si¢ na okreslenie chusty zakrywajacej wlosy, ale w szer-
szym znaczeniu tym stowem poshuguje si¢ na okreslenie catego stroju. W islamie
brakuje jednej wykladni prawa dotyczacej stroju, jaki winna nosi¢ muzutmanka.
Teologowie muzutmanscy réwniez nie sa zgodni co do tego, czy kobiety powinny
zakrywaé okres§lone czgéci ciala, czy tez nie. Tak naprawdg to relacje spoteczne czy
nawet rodzinne bgda nakazywac zakrywanie si¢ czy tez nie.

W Koranie, najwazniejszej ksiedze islamu, stowo hijab jest wymienione siedem
razy w r6znych kontekstach. Po raz pierwszy uzyto go w surze 33 werset 53: ,,A kiedy
prosicie je o jaki$ przedmiot, to proscie je spoza zastony (hijab). To jest przyzwoitsze —
dla waszych serc i dla ich serc” [Ziry 2016: 30-31].

W islamie nie wystepuje jedna instytucja religijna o jednym autorytecie, ktdra wy-
znaczalaby normy dla wszystkich wyznawcow, dlatego noszenie hidzabu wyznaczaja
zasady obowigzujace w danym panstwie (regionie) lub tez indywidualne potrzeby.

Inaczej wyglada postrzeganie chusty muzulmanskiej w spoteczenstwach Europy
Zachodniej. Jesli uznamy chuste muzutmanska za element manifestujacy odrgbnosc¢
kulturowa czy nawet symbol religijny, to pojawia si¢ pytania nckajace wspotczesng
Europe: czy islam jest zagrozeniem dla $wieckich spoteczenstw?

Redefinicja $wieckiego charakteru panstwa w Republice Francuskiej jest zwigzana
z tzw. affaire des foulards (afera wokot chust). Jej konsekwencjg sg dwie ustawy, ktore
maja wzmocni¢ zasade laickosci z 1905 r. w przestrzeni publiczne;.

Poczatek dyskusji wokot chusty muzulmanskiej mial miejsce w roku 1989.
W szkole w Creil zakazano uczestniczenia w lekcjach uczennicom noszacym chusty,
ktore wezesniej pozwalano nosi¢. Na skutek mediatyzacji problemu rozpoczeta sig
we Francji debata dotyczaca symboli religijnych (w tym strojéw muzutmanskich)
w $wieckiej Francji. Analizujac prase z konca lat 80. XX w., mozna zauwazy¢ dos¢
czeste zdjecia zawoalowanych kobiet na pierwszych stronach gazet z tytutami, ktore
zaczety budzi¢ obawy w spoteczenstwie. W listopadzie 1989 r. Lionel Jospin, mini-
ster stanu oraz minister edukacji narodowej, nauki i sportu zwrocit si¢ z zapytaniem
do Rady Stanu, czy noszenie symboli religijnych jest zgodne z zasada $wieckiego
panstwa. W wydanej 27 listopada 1989 r. opinii Rada Stanu wypowiedziala sie, ze
,hoszenie w szkotach symboli religijnych przez uczniow, ktérzy chca w ten sposob
wyrazi¢ swoja przynaleznos$¢ religijng, nie jest samo w sobie sprzeczne z zasada
laickosci panstwa, jesli dotyczy wolno$ci wypowiedzi 1 przekonan religijnych. [...]
Wolno$¢ ta nie pozwala na noszenie symboli religijnych, ktore poprzez swoj charak-
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ter, okolicznosci, w ktorych bytyby noszone indywidualnie lub grupowo, stanowityby
akt nacisku, prozelityzmu lub propagand, godzityby w godnos¢ Iub wolno$¢ innego
ucznia lub nauczycieli, zagrazatyby zdrowiu lub ich bezpieczenstwu, zaklocalyby
przebieg nauki i role wychowawcza nauczycieli” [Avis n°346893]. Oswiadczenie
Rady Stanu wskazywato réwniez na konieczno$¢ indywidualnego rozpatrywania
przypadkéw manifestowania symboli religijnych.

Wazrastajace napigcia w szkolach, debaty polityczne wokot laicko$ci, a takze
potrzeba jasnych regul legly u podstaw powolania Komisji Stasi, ktéra powstata
z inicjatywy Jacques’a Chiraca. Wynikiem konkluzji ustalonych przez Komisj¢
rozpoczeto prace nad ustawa dotyczaca — zgodnie z zasada Swieckiego panstwa —
noszenia symboli lub strojow podkreslajacych przynaleznos¢ religijng w szkotach,
gimnazjach i liceach publicznych (LOI n°® 2004-228 du 15 mars 2004 encadrant, en
application du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant une ap-
partenance religicuse dans les écoles, colléges et lycées publics). Poniewaz §wiecko$¢
we Francji obejmuje calg przestrzen publiczna, a w szczeg6lnosci edukacje (zreszta
tez od probleméw w sferze edukacji rozpoczeta si¢ dyskusja, ktorej konsekwencja
byta ustawa), totez artykul pierwszy ustawy wprowadzono do Francuskiego Kodeksu
Edukacji jako artykut L. 141-5-1 w brzmieniu: ,,W szkotach, gimnazjach i liceach
publicznych zabronione jest noszenie symboli lub strojow, za pomoca ktorych ucznio-
wie w sposob ostentacyjny manifestuja przynaleznosc religijng”.

Ustawa regulujgca na podstawie zasady laicko$ci noszenie symboli lub ubio-
row uzewnetrzniajacych przynalezno$¢ religijng w szkotach, gimnazjach i liceach
publicznych wprowadzita i wzmocnita zasade laicko$ci szkolnictwa przez wprowa-
dzenie zmian do Kodeksu Edukacji. Dotycza one m.in.: obowiazku nauczania religii
dla uczniow szkot publicznych, ktore moze by¢ organizowane tylko poza godzinami
zaje¢ wynikajacych z programu szkolnego (L 141-4), wprowadzenia obowigzku
swieckiej kadry nauczycieli w szkolnictwie pierwszego stopnia (L 141-5), $wiec-
kos$ci szkolnictwa wyzszego, ktore winno by¢ niezalezne od wszelkich wpltywow
religijnych, politycznych, ideologicznych i powinno gwarantowa¢ poszanowanie
réznic i pogladow w nauczaniu i badaniach naukowych (L 141-6).

Symbole i stroje, za pomocg ktorych uczniowie mogg wyraza¢ swojg przyna-
lezno$¢ religijng, to dos¢ szerokie, a nade wszystko mgliste pojecie. Kwestig t¢
poglebiono w okoélniku z 22 maja 2004 r., tzw. okdlnik Fillona (Circulaire du 18 mai
2004 relative a la mise en oeuvre de la loi n® 2004-228 du 15 mars 2004 encadrant,
en application du principe de laicité, le port de signes ou de tenues manifestant une
appartenance religieuse dans les écoles, colléges et lycées publics). W dokumencie
tym pojawilo si¢ rowniez stowo hidzab: ,,Zabronione s3 takie symbole i ubiory,
ktorych noszenie prowadzi do natychmiastowego ujawnienia swej przynaleznosci
religijnej, jak chusta islamska, niezaleznie od nazwy, jaka zostala jej nadana, kippa
lub krzyz w przesadnych rozmiarach. Ustawa sformulowana jest w sposob pozwa-
lajacy stosowac ja do wszystkich religii, jak rowniez w przypadku pojawienia si¢
nowych symboli, z uwagi na ewentualne usitowania obejs$cia ustawy. Ustawa nie
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odbiera uczniom prawa do noszenia dyskretnych symboli religijnych. Nie zabrania
noszenia dodatkdéw i strojow, ktore sg noszone przez ucznidow zwyczajowo, bez
jakichkolwiek kontekstow religijnych”.

Ustawa nie zakonczyta dyskusji, ale wrecz przeciwnie — poglebita ja. Poza
szkota pozostaje cata przestrzen publiczna, w ktdrej zastonigte hidzabem czy burka
kobiety sa coraz czgsciej spotykane. Obawa przed islamizacja, poglebiajace sig
antagonizmy pomig¢dzy rdzennymi Francuzami a imigrantami (pochodzenia muzut-
manskiego) nasilaja dyskusje wokot problemu zakrywania twarzy. W spoteczenstwie
francuskim S$cierajg si¢ dwie wizje: z jednej strony obrona chusty muzulmanskiej
jako symbolu religijnego, z drugiej za$ antymuzutlmanskie nastroje we Francji
wywoluja ,,wojne przeciwko burce”. W konsekwencji 11 kwietnia 2011 r. weszta
w zycie Ustawa o zakazie zakrywania twarzy w miejscach publicznych (Loi inter-
disant la dissimulation du visage dans 1’espace public). Ustawa wyraznie zakazuje
noszenia ubran majacych na celu zakrywanie twarzy w przestrzeni publiczne;j.
Pojecie przestrzeni publicznej jest nieostre, ale w artykule 2 Ustawy wyjasniono,
ze ,,przestrzen publiczng stanowig drogi publiczne, jak rowniez miejsca ogolno-
dostepne” (LOI n® 2010-1192 du 11 octobre 2010 interdisant la dissimulation du
visage dans I’espace public).

MIEJSCA KULTU MUZULMANSKIEGO

Filarem drugim islamu jest modlitwa — pi¢¢ razy dziennie, wierny jest zawsze
zwrocony w strong Mekki. I chociaz muzutmanin moze si¢ modli¢ wszedzie, to
w kazdej religii wazne jest wspolne miejsce modlitwy, ktore pelni wazna role inte-
gracyjng dla wspolnoty wyznaniowe;.

Przestrzen do modlitwy we Francji i zwigzane z nig kwestie, tj.: finansowanie
nowych miejsc kultu, przygotowywanie do swojej roli imamow, to wazne problemy
wspotczesnej Francji. Liczba miejsc kultu muzutmanskiego we Francji zwigkszyta
si¢ od okoto 150 w roku 1976 do okoto 2500 obecnie. W dalszym ciagu liczba ta jest
niewystarczajaca ze wzgledu na rozrastajgca si¢ liczebnie wspolnote muzutmanska,
a takze zamykane miejsca kultu ze wzgledu na podejrzenia o szerzenie w nich rady-
kalizmu islamskiego. Liczba potrzebnych miejsc modlitwy jest przeliczana, biorac
pod uwagg liczbe wiernych, a to — jak zostato wskazane powyzej — we Francji jest
tylko szacunkowe, gdyz nieznana jest liczba wyznawcow tej wiary (praktykujacych).

Elity francuskie sg podzielone w kwestii postrzegania islamu w swojej ojczyznie,
dzielac islam na radykalny i umiarkowany. Srodowiska muzutmanskie, wykorzy-
stujac dychotomig elit, zwracaja si¢ do zwolennikow opcji umiarkowanej, probujac
znalez¢ przychylnos$¢ do tworzenia ,,wielokulturowych, wielowyznaniowych prze-
strzeni”. Zwolennikiem takiego rozwigzania, ktore mogtoby zosta¢ wykorzystane
przez wyznawcow kilku religii, jest m.in. Dalil Boubakeur, rektor Meczetu Pary-
skiego i1 przewodniczacy Francuskiego Meczetu Kultu Muzutmanskiego. Inng opcja
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jest zagospodarowanie Kosciotow katolickich, ktore nie sa wykorzystywane przez
wiernych katolikow.

Kolejnym problemem zwigzanym z naruszaniem przez islam $wieckiej przestrze-
ni jest problem modlitw na ulicach Francji. Czg¢§ciowo jest to reakcja na zamykanie
miejsc kultu, uznanych za radykalne, ale nie pozwala to na ingerowanie w strefe
publiczng islamu.

Z miejscami kultu sa zwigzane dwie kolejne kwestie: finansowanie budowy
i utrzymania miejsc modlitwy. Ustawa z 1905 r. zakazuje finansowania miejsc kultu,
ktore przejmujg na siebie wierni, inne meczety w ramach wzajemnej pomocy oraz
podmioty zagraniczne, gtéwnie z Algierii, Maroko, Kataru, Emiratéw Arabskich
czy Arabii Saudyjskie;j.

Ustawa o $wieckim charakterze panstwa nie pozwala rowniez na ksztalcenie
imamow, ktorzy przygotowuja si¢ do swojej roli przede wszystkim poza granicami
Francji. Propozycja Karty Imama (Charte de [ 'imam) moglaby rozwiaza¢ ten problem
przy zalozeniu, ze respektujacy ja imamowie beda prowadzi¢ nauki zgodnie z za-
sadg §wieckiego panstwa oraz na podstawie wartosci, ktére sg podstawa Republiki
Francuskiej. Pozostaje jednak pytanie: czy Swieckie panstwo moze mie¢ wpltyw na
ksztatcenie przywoddcow religijnych?

ZAKONCZENIE

Przemiany spoteczno-kulturowe we Francji i zwigzane z nimi konflikty prowo-
kuja refleksje nad formutg laickosci. Wspotczesna debata publiczna na ten temat
jest poswiecona gtéwnie islamowi. W 1905 r. obradowano nad rozdziatem Kos$ciota
od panstwa. Obecna dyskusja toczy si¢ wokot miejsca islamu w $wieckiej Repu-
blice [por. Wieviorka 2016: 88 i n.]. Islam jest coraz bardziej obecny w przestrzeni
publicznej Francji. Poza problemem stroju muzutmanskiego czy miejsc kultu mu-
zulmanskiego w wielu innych miejscach mamy do czynienia z proba konfrontacji
islamu z zasada §wieckiego panstwa. Dotyczy to takich problemow, jak np. migso
halal na stoléwkach szkolnych, problem lekarzy ginekologdw, ktorzy nie moga
bada¢ muzulmanek, ramadanu, przerw na modlitwe.

Nie bez znaczenia dla relacji islam—laicka Republika pozostaje tez kwestia prawa
do wolnos$ci sumienia i wyznania wynikajaca z katalogu praw cztowieka okre§lonego
w systemie Narodoéw Zjednoczonych (Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka)
i w systemie europejskim (Europejska Konwencja Praw Cztowieka). Francja jest
sygnatariuszkg Konwencji i zgodnie z art. 9: ,,1. Kazdy ma prawo do wolno$ci mysli,
sumienia i wyznania; prawo to obejmuje wolno$¢ zmiany wyznania lub przekonan
oraz wolno$¢ uzewnetrzniania indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie lub
prywatnie, swego wyznania lub przekonan przez uprawianie kultu, nauczanie, prak-
tykowanie i czynnos$ci rytualne”. Naruszenie art. 9 jest czgstym przedmiotem skarg
muzutmanow, obywateli francuskich przed Trybunatem Praw Czlowieka, ktory pod-
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trzymuje zakaz noszenia znakow religijnych czy zakrywania twarzy jako niezgodny
z prawem francuskim, niemniej jednak wywotuje wiele dyskusji zarowno w krggach
zwolennikow §wieckiego modelu panstwa, jak i w krggach muzutmanskich.

Pojawia si¢ zatem pytanie, czy ustawa z 1905 r. nie wymaga nowelizacji? Wszak-
ze byta skierowana w chwili tworzenia tylko do religii katolickie;j.

Jednoczesénie radykalizm republikanski nie dopusci do otwarcia §wieckiej prze-
strzeni dla islamu, religii, ktora jest tak widoczna we wszystkich sferach Francji. Czy
jest to obawa przed spetnieniem wizji Michela Houellebecqa z Ulegtosci, czy tylko
obrona podstawowych warto$ci republikanskich, ktore sa filarem narodu francuskiego?
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ISLAM IN THE PUBLIC SPACE OF SECULAR FRANCE

Abstract: Religion constitutes an important part of human life, which influences a process of creating
moral and social order. Changes in religiosity cause transitions in these systems. Contemporary European
societies are marked by reality desacralization, displacement of sacrum to private space and dynamic in-
crease of laicization. Against this background, France is a country where secularity is considered as one of
the most meaningful republican values, an important element of national identity. The aim of the article is
to verify the hypothesis that there is a need to find a place for Islam in a secular public space, considering
that Islam cannot be modernized, rationalized or integrated with the secular space of France. The analysis
carried out in the article was based on three research methods: historical method, institutional and legal
method and content analysis method. The article was divided into five parts: the genesis and evolution of
secularism in France, the essence of secularism in France, the dispute over the Muslim headscarf — the
beginning of discussions about the place of Islam in the secular space and a place of Muslim culture. The
secular model of the Republic faces an Islamic tradition, more and more visible in the French public space.
An affair connected with headscarves, wearing religious symbols, ialal food, Muslim places of worship
and many other controversial issues divide France into a part which supports implementation of Islam into
the public space and the radical one. Necessity of redefining French laicism has become one of the most
important challenges in the Fifth Republic.

Keywords: France, secularity, Islam, secularization, religious freedom
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