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ABSTRAKT

Artykul omawia ideologi¢ chrzescijanskiego radykalizmu egzystujacego w okresie migdzywojennym
w Polsce. Do jej zbadania wykorzystano analizg tekstow programowych i publicystycznych tego nurtu w ich
kontekscie spoteczno-politycznym. Cechg charakterystyczng polskiego chrzescijanskiego radykalizmu byto
potaczenie obrony ustroju demokratycznego i postulatu reform spotecznych na fundamencie katolicyzmu.
Autor stara si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o przyczyny stabosci chrzescijanskiego radykalizmu w Polsce. Jak
si¢ wydaje, wynikata ona z elitarnego charakteru tego nurtu, ktory byt reprezentowany przede wszystkim
przez organizacje akademickie i intelektualne periodyki.

Stowa kluczowe: Druga Rzeczpospolita, katolicyzm spoteczny

WSTEP

W Polsce nie pojawitl si¢ znaczacy ruch lewicy chrze$cijanskiej jak Le Sillon
i Ligue de la jeune République we Francji czy Partito Popolare Italiano we Wloszech.
Niemniej jednak na mapie ideowej Drugiej Rzeczypospolitej mozna odnalez¢ — stabe
wprawdzie i rozproszone — radykalne $rodowiska chrzescijanskie. Zajmowaly one
pozycje szczeg6lna, faczac antykapitalizm i antysocjalizm z internacjonalizmem
i demokratyzmem (co odr6zniato je od narodowych radykatéw). Poniewaz antylibe-
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ralny nacjonalizm ,,mtodych” narodowcéw Tadeusz Wiudyka nazwat , trzeciag droga”
[Whudyka 1994], radykalnych chrzescijan mozemy zaklasyfikowaé jako ,,czwartg
drogg”, alternatywna wobec liberalizmu, marksizmu i faszyzmu.

Celem niniejszego artykutu jest wykazanie, ze pomimo rozpowszechnionego
(1 w zasadzie stusznego) przekonania o konserwatywnym spotecznie charakterze
polskiego katolicyzmu rowniez w Polsce mozna dostrzec nurt postgpowo-chrzesci-
janski. Stwierdzenie istnienia tego zjawiska pociaga za sobg kolejne pytania: jaka
byta struktura ruchu, jego zaplecze spoteczne, Zrodta inspiracji ideowej, pryncypialne
idee. I wreszcie — dlaczego jego rozmiary byly tak znikome, Ze samo istnienie budzi
watpliwosci? Postaram si¢ zweryfikowaé hipoteze, ze stabos¢ polskiego ruchu po-
stepowo-chrzescijanskiego wynikata z elitarno-intelektualnego charakteru i braku
autentycznej wigzi z masami.

POCZATKI

W Polsce niepodlegltej jednym z pierwszych ugrupowan o chadeckim profilu
byt Narodowy Zwiazek Chrzescijansko-Spoteczny utworzony w 1919 r. w Kra-
kowie. Program NZChS miat charakter jednoznacznie demokratyczny: opowia-
dat si¢ za republikanska forma rzadéw, rzadami ,,przedstawicielstwa ludowego”,
pigcioprzymiotnikowa ordynacja wyborcza, rownouprawnieniem kobiet, wolno-
$cig stowa i stowarzyszen, uznaniem praw mniejszo$ci narodowych, wolnos$cia
wszystkich wyznah. W sprawach spoteczno-gospodarczych Zwiagzek postulowat
reforme rolng, powszechne ubezpieczenia spoteczne, 8-godzinny dzien pracy, udziat
robotnikéw w zyskach i zarzadzaniu przedsi¢gbiorstwami, nacjonalizacj¢ bogactw
naturalnych (lasy, kopalnie), sSrodkéw komunikacji i strategicznych galezi przemystu
oraz — docelowo — uspétdzielczenie wytworczosci [ Program Narodowego Zwigzku
Chrzescijansko-Spotecznego 1919: 5, 7-8, 14—16]. Program utworzonego w 1920 r.
ogolnopolskiego Chrzescijansko-Narodowego Stronnictwa Pracy byt duzo bardziej
umiarkowany: alternatywe dla kapitalizmu widziano jedynie w stopniowym rozwoju
akcjonariatu pracowniczego, nie wspominajgc o nacjonalizacji [Zarys programu
Chrzescijansko-Narodowego Stronnictwa Pracy (Chrzescijanskiej Demokracji)
1922: 11].

W podobnym co NZChS kierunku szto Chtopskie Stronnictwo Radykalne. Jego
zatozyciel ks. Eugeniusz Okon przed I wojng $wiatowg byt wspotpracownikiem
ks. Stanistawa Stojatowskiego, po zakonczeniu wojny stanat na czele tzw. Republiki
Tarnobrzeskiej. Na wiecu pod pomnikiem Bartosza Glowackiego wotat wowczas:
,,Zohierze, robotnicy i ty biedoto chtopska! [...] Bég tak sprawit, ze ponizani beda
wywyzszeni. [...] Precz z tymi pasozytami, co nie orza, nie sieja, a z chlopskiej
jedynie skory buty szyja dla siebie. [...] Wtasnie dzwonig [w kosSciele], ale juz nie
na »aniot panski«, ale na twdj »aniot chtopski«, wiec oddajmy si¢ w opieke Mat-
ki Boskiej Dzikowskiej i zanuémy »Serdeczna Matko«” [Spiss 1936: 175-176].
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Zatozone przez niego w 1919 r. Stronnictwo taczylo program radykalnych reform
spotecznych z postulatem demokratyzacji Kosciota. W programie uchwalonym
w 1922 r. deklarowato, Ze ,,sta¢ bedzie mocno przy wierze ojcow i religi¢ jako rzecz
nadziemska szanowac” [Program Chiopskiego Stronnictwa Radykalnego 1922: 7,
jednak, jak méwit Okon, ,,chcemy z tej religii wyrzuci¢ te $miecie, [...] ktore stu-
73 jasnie wielmoznym, kapitatowi i bogaczom”. Zglosit wigc projekt ustawy, by
,,W miejsce obecnych patronéw wprowadzono [...] parafialne komitety koscielne,
wybrane przez ogdt wiernych z powszechnych wyborow, ktdre by w porozumieniu
z wladzg koscielng wykonywaty obsadzanie probostw”. Co wigcej zapowiadal, ze
,-my bedziemy nawet zadali prawa mianowania biskupow”. W ten sposob, obiecywat,
,,lud nasz wyzwoli si¢ nie tylko z pgt obszarniczych, [...] ale wyzwoli si¢ z tej niewoli
duchowej, ktdra narzucili mu nasi biskupi autokraci i nasi niedobrzy proboszczowie”
[Rek 1962: 233-234]. ChSR rozpadto si¢ jednak po kilku latach.

Na placu boju pozostaty tylko efemeryczne grupy roztamowe z Polskiego Stron-
nictwa Chrzeécijanskiej Demokracji, takie jak Chrzescijanska Demokracja Robot-
nicza w Lodzi czy Chrzescijanska Demokracja — Lewica w Ptocku [Krzywobtocka
1974: 337, 405]. Polski radykalizm katolicki byt pozbawiony partyjnej reprezentacji.
Nie udato mu si¢ tez pozyska¢ naturalnego, zdawaloby si¢, zaplecza w Chrzesci-
janskich Zwiazkach Zawodowych, ktore pozostawaty najbardziej oportunistycznym
segmentem ruchu zwigzkowego. Do rzadkich przejawdw robotniczego radykalizmu
chrzescijanskiego nalezala publicystyka krakowskiego pisma ,,Zbawca Ludu” [To-
masiewicz 2018: 451-462].

Chrzescijanski radykalizm egzystowal na marginesie gldownego nurtu chadecji,
rozwijany przez nieliczne grupy intelektualistow zafascynowanych wyrafinowanymi
koncepcjami o zagranicznej na ogot proweniencji — najpierw ekumenizmem YMCA,
potem francuskim personalizmem. Dopiero w latach 30. XX wieku przyjat wyrazista
formule, stanowigc w pewnym sensie refleks francuskich pradow mtodokatolickich
(,,Esprit”, ,,Ordre Nouveau”, ,,La Revue du Siecle”), ktore stawiaty sobie za zada-
nie ,,walke z komunizmem, kapitalizmem i faszyzmem” [Wyka 1935; Lewis 1970;
Hellman 2002: passim].

W Polsce za wezesnego prekursora tego nurtu mozna uzna¢ Chrzescijanski Zwia-
zek Akademicki — migdzywyznaniowa organizacje powstala na poczatku 1921 r. z in-
spiracji Chrzes$cijanskiego Stowarzyszenia Mtodych Mezczyzn (YMCA). Od poczatku
podkreslata wszakze swoj narodowopolski charakter: ,,Dazymy do zachowania naj-
scislejszej tacznosci duchowej z cata dotychczasowa polska tradycja odrodzencza,
a potwierdzenia i poglebienia narodowego charakteru ideologii naszej w studium
polskiej mysli moralnej, zawartej w zyciu i dzietach naszych wieszczéw 1 mysli-
cieli”. Poczatkowo w dziatalno$¢ ChZA zaangazowana byla tez grupa narodowcow
z Tadeuszem Bieleckim (pdzniejszym prezesem Stronnictwa Narodowego) na czele,
jednak w 1923 r. odeszta do Mtodziezy Wszechpolskiej. Zwigzek odrzucat bowiem
nacjonalizm —jego deklaracja stwierdzata: ,, Wystepujemy stanowczo przeciw doktrynie
egoizmu narodowego jako normy etycznej dla jednostek i spoteczenstw, potepiajac
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taka doktryng¢ jako zasadniczo niemoralng”. Istota ideologii ChZA byta koncepcja
przeprowadzenia zmian spolecznych przez odrodzenie moralne — gloszono, ze ,,gdy
uci$nieni wytworzg sile nie tylko fizyczna, ale i moralng mozliwe jest zwycigstwo
prawdy i prawdziwa przebudowa spoleczna”. Chrzescijanski Zwigzek Akademicki
kultywowat ideaty demokratyczne, co sktaniato jego cztonkow do sympatyzowa-
nia z pitsudczykami. Autorytarna ewolucja sanacji (zwlaszcza po procesie brzeskim
1930 r.) doprowadzita do kryzysu Zwiazku, ktory na poczatku lat 30. XX wieku ulegt
rozktadowi [Gajewski 1987: 138, 212, 220, 224].

L,VERBUM”

Na orbicie ChZA znalazlo si¢ réwniez poczatkowo ,,Kotko” ks. Wiadystawa Kor-
nitowicza, cho¢ po 1922 r. poszto juz wtasng droga. Ta nieformalna grupa mtodej
inteligencji uformowata si¢ w 1917 r. Trzon grupy stanowili: Zofia Landy (p6zniej
siostra Teresa), Zofia Sokotowska (siostra Katarzyna), jej siostry — Henryka i Barbara,
Franciszek Tencer, Rafal M. Bliith, Tadeusz Baykowski i Stanistaw Krzywoszewski;
zwigzani z nig byli takze m.in. Zofia Nalkowska, Czestaw Mitosz, Karol Irzykowski,
Jerzy Liebert i inni. Cecha charakterystyczna tego srodowiska byt fakt, ze wigkszos¢
jego uczestnikdw rekrutowata si¢ z osob religijnie indyferentnych lub konwertytow
(zresztg takze sam Kornilowicz wywodzit si¢ z rodziny o pogladach pozytywistycz-
nych i racjonalistycznych). To sprawiato, ze ,,kotkowiczom” nie wystarczat tradycyjny
katolicyzm — powierzchowny i obrzedowy — ale chcieli chrzescijanstwa swiadomego,
umocnionego rozumowo. Jak pisata jedna ze wspolzatozycielek ,,Kotka”, s. Teresa:
,Religia przyjeta w entuzjazmie wiary domagata si¢ poglebienia i ugruntowania inte-
lektualnego w mys$l zasady fides quaerens intellectum”. Zarazem jednak ,,kotkowicze”
nie ograniczali si¢ do modlitw i dyskusji w Bibliotece Wiedzy Religijnej, ale dawali
rowniez praktyczny dowod mitosei blizniego, angazujac si¢ w dziatalno$¢ Zaktadu dla
Ociemniatych w Laskach (dwie z zatozycielek ,,K 6tka” wstapity nawet do zakonu Sidstr
Franciszkanek Stuzebnic Krzyza, prowadzacego 6w Zaktad). Wspolpraca miedzy ,, Kot
kiem” a srodowiskiem Lasek, trwajaca od 1918 r., ulegta zacie$nieniu, gdy w 1930 r.
ks. Kornitowicz zostat kapelanem Siostr [Gajewski 1987: 231-218; Letocha 2008].

Na poczatku lat 30. XX wieku w srodowisku ,,Kotka” 1 Lasek, coraz dojrzalszym
intelektualnie i coraz mocniej odczuwajacym swa ideowa odmiennos¢, pojawila sie
mys$l wydawania wlasnego periodyku. W 1934 r. ukazat si¢ pierwszy numer kwar-
talnika ,,Verbum”, ktoérego redaktorem naczelnym zostat Konrad Goérski, a poézniej
ks. Kornitowicz. Redakcje tworzyli: T. Baykowski, R.M. Bliith, T. Landy, Helena
Morawska, Zygmunt Serafinowicz i Maria Winowska [Chrzanowski 1999].

Celem ,,Verbum” bylo nie tylko wzmocnienie intelektualnych zrebow polskiego
katolicyzmu, ale tez wypracowanie jego nowej formuty. Miat to by¢ katolicyzm
czynny, tworczy, otwarty, nowoczesny, dynamiczny, optymistyczny. Domagano
si¢ ,,uznania pozytywnej wartos$ci §wiata”, odrzucajac ,,manichejskie” podejscie do
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doczesnosci. ,,Historja nie jest [...] zrodtem pesymizmu”, pisat na famach ,,Verbum”
Regis Jolivet [Jolivet 1935]. Postulowano wigc wlaczanie si¢ w procesy spoteczne,
s. Teresa gtosita wrgcz koniecznos¢ scalenia mistycyzmu z ,,poczuciem spotecznym’:
sprawdzianem mistyki jest [...] zwykte codzienne zycie wierzacego” [Teresa 1935].
,»Iradycjonalizm” i ,,ciasny rygoryzm” konserwatywnych katolikow krytykowano
jako ,,postawe tchorzliwa, [...] wsteczng”. Podkreslano natomiast zbieznos¢ katolicyz-
mu i humanizmu rozumianego jako ,,dazenie do [...] wszechstronnego kultywowania
roéznych umiejgtnosci”, co pociggato za sobg imperatyw tworczosci [Siwecki 1936].
Z tego powodu Jan Satlamucha wytykat katolickiej inteligencji pasywnos¢, uwazajac,
ze przyzwyczajona jest do roli ,,widowni” [Satamucha 1936]. ,,Verbum” interesowato
si¢ zdobyczami nauki (uznanej za ,,$rodek shuzenia Bogu”), starajac si¢ wples¢ je
w nauke Kosciota [Siwecki 1936; Maritain 1934]. Przy catej swej elastycznos$ci
grupa zaznaczata granice mozliwych ustgpstw: ,katolik nie moze zminimalizowac
swojego programu metafizycznego czy dogmatycznego” [Teresa 1938].

Otwarto$¢ na nowe idee prowadzita w warunkach kryzysu gospodarczego do
antykapitalistycznego nastawienia ,,Verbum”. Postawe srodowiska wyrazaly iro-
niczne stowa Leopolda Caro: ,,My [...], nie dotknigci taska wiary w kapitalizm”.
Katoliccy intelektualisci kwestionowali dogmaty liberalizmu ekonomicznego za-
rzucajac mu fatalistyczng uleglo$¢ wobec zta spolecznego, krytykujac koncepcje
homo oeconomicus, twierdzac, ze w zyciu gospodarczym wola ludzka ma wigksze
znaczenie od rzekomo obiektywnych praw (,,w dziedzinie gospodarczej nie ma praw
niezmiennych”) [Caro 1935]. Potepiali panujace w kapitalizmie ,,nieludzkie [...] sto-
sunki spoteczne”, proponujac jako alternatywe respektowanie zasad chrze$cijanskich
w zyciu codziennym [Siwecki 1938].

Chrystianizacja zycia gospodarczego miata polega¢ na przezwyci¢zeniu alie-
nacji pracy przez jej uduchowienie: ,,wspotdziata¢ w dziele odkupienia przez [...]
kazde uderzenie miotem i kazdy obrot obrabiarek™ [Siwecki 1938]. Egalitaryzm
wynikajacy z ,,bezwzglednej wartosci kazdej duszy ludzkiej” cztonkowie grupy
przenosili na stosunki spoleczne, by glosi¢ ,,wyréwnanie poziomow zycia przez
likwidacje zarowno nedzy jak zbytku”. Ich zdaniem ,,twdrczo$¢ gospodarcza jest
shuzbg spoteczna, ktorej celem jest zaspokojenie potrzeb bliznich i stwarzanie egzy-
stencji mozliwie najlepszej dla najwigkszej ilosci ludzi”. Wynikat stad skierowany
przeciw bezmy$lnemu konsumpcjonizmowi postulat ,,produkcji celowej”. Konkretny
program gospodarczy pozostawat jednak ostrozny. ,,Verbum” oponowato zaréwno
wobec indywidualizmu, jak i kolektywizmu, uwazajac, ze obie koncepcje wyrastaja
z ,naturalnego egoizmu i walki o byt” [Niesiotowski 1938]. Trzecia droga miala
si¢ opiera¢ na zasadach upowszechnienia wlasnosci (,,nie ma [...] ani wolnosci ani
rownosci bez minimum bodaj wlasnosci prywatne;j”) i samorzadowej organizacji
produkc;ji (korporacjonizm demokratyczny) [Caro 1935]. ,,Wprowadzi¢ Chrystusa
do fabryk moga tylko robotnicy”, dodawal Jerzy Siwecki [1938].

Krytyka kapitalizmu z pozycji tercerystycznych byla wowczas czgsta na skrajne;j
prawicy, od tejze odrozniat jednak ,,Verbum” pozytywny stosunek do demokracji.
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Jak wyktadal Andrzej Niesiotowski w artykule Personalizm i jego perspektywy:
,,ldea centralng jest [...] koncepcja uspolecznienia cztowieka przy jednoczesnym
zachowaniu jego indywidualnosci i wolno$ci” [Niesiotowski 1938]. Personalistyczna
perspektywa pisma nakazywata zachowac¢ rownowage miedzy tymi warto$ciami. Jak
przyznawano w 1937 r.: ,,Cztowiek wierzacy, ktory w epoce liberalizmu poczuwat
si¢ do obrony zasady [...] autorytetu teraz zwraca si¢ ku drugiemu zagrozonemu
dobru — wolno$ci”. Idea wolnosci rozumiana byta odmiennie niz w liberalizmie.
Krytykowano koncepcje ,,wolnosci jako pojecia negatywnego, wolnosci jako braku
wszelkiej granicy”. Konstatujac, ze ,,wolnos¢ jest faktem wewnetrznego dos§wiad-
czenia i odczuwamy ja jako dobro”, rozrézniano dwie wolno$ci: wolno$¢ natury
zmystowej i wolno$¢ natury duchowej. Migdzy nimi miat panowac konflikt: ,,Jedna
wolno$¢ okupuje si¢ druga wolnoscia”. Poniewaz wolno$¢ natury zmystowej miata
sprowadzac ,,niewole swych rozpetanych instynktéw lub wyhodowane;j [...] pychy”,
uznawano, ze ,,prawdziwa wolno$¢ zaczyna si¢ tam, gdzie si¢ zjawia si¢ pierwiastek
duchowy z charakteryzujaca go §wiadomoscig” — a wiec wola potrafigca okietznac
popedy. By jednak znie$¢ bolesny rozziew miedzy wolnoscig zmystowa i duchowa,
niezbedny jest ,,stan taski” — czynnik nadprzyrodzony, ktory daje ,,swobode mitosci”
[Dwie wolnosci 1937]. W ten sposéb Marksowska ,,uswiadomiona koniecznos$¢”
zostaje przeistoczona w Augustianskie Dilige et quod vis fac.

Mimo odmiennych zatozen teoretycznych ,,Verbum” we wskazaniach praktycz-
nych bliskie byto liberalizmowi. Uznajac, Ze ,.kazdy, nawet btgdny, kierunek myslo-
wy [...] ma w sobie czastke prawdy” [ Dwie wolnosci 1937], krytykowato ,,nietoleran-
cje wobec inaczej myslacych” [Niesiotlowski 1938]. Za cel stawialo sobie ,,obrong
osoby ludzkiej z jej prawem do posiadania przekonan [...] przed [...] antyosobowa
wszechobecnoscia panstwa” [Siwecki 1934]. Z tych pozycji zwalczalo totalitaryzm,
ktéremu wytykato ,.kult grupy jako wartosci absolutnej, [...] lekcewazenie lub zupel-
ne odrzucenie praw jednostki, etyke kolektywistyczng, centralistyczng planowosé,
[...] militaryzacje spoteczenstwa i ustroj totalny, oparty na rzadach monopartii, [...]
niewole sumien”. I puentowato: ,,Walka z religia, bronigca zawsze praw sumienia
ludzkiego, jest konsekwencja nieunikniong takiego systemu” [Niesiotowski 1938].
Nazizmowi dodatkowo zarzucano antysemityzm i rasizm zaprzeczajacy chrzesci-
janskiemu uniwersalizmowi. Opublikowano List Episkopatu Niemieckiego, ktory
stwierdzajac, ze nazisci ,,zrédla Chrystusowej taski pragna zastapi¢ rzekoma »ta-
jemnica krwi nordyckiej«”, oceniat: ,,Jest to bunt przeciw Chrystusowi [...], kiedy
nowocze$ni poganie zadaja [...] narodowego, niemieckiego kosciota, o odrebnej [...]
nauce i moralnosci” [List Episkopatu Niemieckiego 1934].

Krytyka totalitaryzmdéw miata charakter symetryczny — R.M. Bliith sytuowat
,,Verbum” w ,,§wiatowym obronnym ruchu antybolszewickim, ktéry [...] jedno-
cze$nie wymierzony jest przeciw antychrzescijanskim tendencjom hitlerowskim”
[Bliith 1936]. Ale, powtérzmy, postulowana ,,rewolucja moralna” byta zwrdcona
nie tylko przeciwko komunizmowi 1 nacjonalizmowi, ale réwniez przeciw umysto-
wosci ,,malomieszczanskiej” (ktora ,,wyroznia si¢ [...] brakiem bezinteresownosci”,
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drobnomieszczanin ,,w praktyce jest ateuszem”) i kapitalistycznej (,,tak surowo
potepionej w encyklice »Quadragesimo Anno«”). Franciszek M. Braun wszystkim
tym ideologiom zarzucat ,,wspolne pochodzenie naturalistyczne”, zastgpowanie
kultu Boga ersatzami i ,,sprzeczno$¢ radykalng z Ewangelia”, kontrastujac ,,troski
doczesne mentalno$ci burzuazyjnej i prymat nieSmiertelnej duszy”, ,,nieograniczone
pozadanie bogactw [...] i duch ubdstwa”, ,,poszanowanie osobowosci ludzkiej |[...]
i pochlonigcie jej bez reszty przez pewna grupe¢ socjalng”, ,,partykularyzm narodowy
[...] 1 mito$¢ powszechna” [Braun 1937].

LODRODZENIE”

W tym samym kierunku ewoluowato Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy Aka-
demickiej ,,Odrodzenie”, zatozone w 1919 r. Poczatkowo nic nie wskazywato na
p6zniejsza ewolucje organizacji w kierunku postepowego katolicyzmu. ,,Odrodzenie”
powstalo na orbicie obozu konserwatywnego, akceptowato katolicki nacjonalizm,
zawarto antylewicowy sojusz z Mlodziezg Wszechpolska. W 1923 r. rozpoczat si¢
jednak konflikt z endekami spowodowany tylez ich monopolistycznymi dazeniami
(jak powiedzial przywddca MW Jan Mosdorf, ,,nie uznajemy nikogo poza nami’), co
koncepcja ponadwyznaniowej jednosci narodu. Katolicyzacja polskiego nacjonalizmu,
jaka dokonata si¢ na poczatku lat 30. XX wieku, powinna zniwelowaé réznice miedzy
endekami a odrodzeniowcami, jednak SKMA, ciazace coraz bardziej ku katolickiemu
integryzmowi, uwazalo ozywienie religijne mtodziezy narodowej za powierzchowne.
O ile w deklaracji z 1923 r. cztonkowie ,,Odrodzenia” wskazywali: ,,Jestesmy nacjonali-
stami”, to sze$¢ lat pdzniej dystansowali si¢ juz od szowinizmu narodowego jako owocu
,hieuporzadkowanej mitosci rodakow”. Opér budzita tez radykalizacja antysemityzmu
endekow: cho¢ SKMA poczatkowo popierato numerus clausus, to jednak w latach 30.
XX wieku potepiato ekscesy antyzydowskie (jak zauwazyt obserwator, jedynie na
zdominowanym przez odrodzeniowcdw Katolickim Uniwersytecie Lubelskim mogt sie
odby¢ mecz pitki noznej miejscowej reprezentacji akademickiej z druzyna zydowska).
7 kolei zaangazowanie w problematyke spoteczng pchato cztonkéw SKMA ku zainte-
resowaniu si¢ koncepcjami lewicowymi — w spotkaniach dyskusyjnych ,,Odrodzenia”
nieraz brali udziat marksisci. Rowniez w bratniej ,,Juventus Christiana” pojawili si¢
sympatycy socjalizmu: ks. Piotrowicz, B. Teklinski [Turowski 1987: 57, 400, 406;
Gajewski 1987: 129-130, 151-152, 179, 182—183, 185, 255, 296].

Deklaracja ,,Odrodzenia” zrywata z rozpowszechnionym w $rodowiskach ka-
tolickich kwietyzmem, glosita aktywizm, spoleczne zaangazowanie, reform¢ mo-
ralng i strukturalng. Czytamy w niej: ,,Zrywamy z fatszywa pokora i ckliwie pojeta
mito$cig chrzescijanska, wypleniamy lek i bezradno$¢ wobec idacych olbrzymich,
a nieraz bolesnych przewrotow wspotczesnych. Katolik-Polak musi i$¢ na przedzie
i wlada¢ zyciem, bo z ducha Chrystusowego ptynie wiara w Zycie oraz sily i zapat
do jego budowy. [...] Zrywamy stanowczo z zasadg odradzania spoteczenstwa bez
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odradzania siebie. [...] odrzucamy typ pracy, ktory polega na rzezbieniu wiasnej duszy
w oderwaniu od $wiata [...]. Chcemy wychowa¢ pokolenie ludzi czynu i tworzy¢
zycie polskie we wszystkich jego dziedzinach” [Turowski 1987: 398-399]. SKMA
postulowato umocnienie rodziny, uksztaltowanie nowej elity w oparciu o inteligen-
cjg, organizacje zycia opartg na kulturze pracy, przezwyciezenie kapitalistycznego
wyzysku w duchu demokratycznego korporacjonizmu.

Poglady radykalow z SKMA wyrazat Eugeniusz Myczka — przewodniczacy sek-
cji zagadnien spotecznych warszawskiego ,,Odrodzenia”. W swej broszurze O polskq
idee czynu domagal si¢ uznania prymatu katolicyzmu w zyciu spotecznym Polski,
gdyz, jak uzasadnial, ,,dzieje narodu polskiego sa [...] najscislej zwigzane z dziejami
katolicyzmu w Polsce”. Podkreslat jednak zarazem, ze ,,formy realizacji niezmien-
nych zasad ulegaja [...] zmianom w r6znych okresach historycznych”, dlatego nalezy
,,oudowa¢ nowy [podkr. J.T.] typ spoleczenstwa na odwiecznych, starych zasadach”.
Nauke Kosciota Myczka reinterpretowat, akcentujac, iz ,,katolicyzm jest ideg na
wskro$ zywa, bojowa i zdobywcza”. Z tego punktu widzenia krytykowat statycznosé
katolikow nierozumiejgcych dynamizmu przemian spotecznych, a nawet domagat
si¢ rozgraniczenia mi¢dzy katolicyzmem ,,spolecznie-tworczym” i konserwatywnym
[Myczka bdw: 20-21, 47, 57-58, 62, 78].

Odrodzony katolicyzm mial by¢ inspiracja reform spotecznych. Cho¢ Myczka za-
znaczat, ze Kos$ciol nie moze si¢ wigza¢ z zadnym ustrojem, to twierdzit, ze katolicki
ustroj spoteczny musi by¢ oparty na zasadach sprawiedliwosci 1 mitosci spoteczne;.
Uznajac, iz ,,wyzysk hamuje [...] rozwdj zycia gospodarczego”, postulowat ,,spra-
wiedliwy podziat dochodu spotecznego™ i ,,zwigkszanie sit produkcyjnych narodu”.
Celem mial by¢ bezklasowy nardd, osiggniety wszakze srodkami ewolucyjnymi,
na drodze solidaryzmu spotecznego — poprzez ,,oparcie stosunkéw spotecznych na
zasadzie wspotpracy i zjednoczenia wszystkich warstw spotecznych”. Jak pisal:
,,Zmiana ustroju spotecznego przez odrodzenie w nas samych idei czlowieczenstwa
drugich ludzi, jako jedynej miary ich wartosci to jednocze$nie najpewniejsza droga
do urzeczywistnienia sprawiedliwosci spotecznej, co jest koniecznym warunkiem
wewngetrznego [...] zjednoczenia narodu” [Myczka bdw: 67, 72-74, 85].

W sferze politycznej Myczka, krytykujac ,,systemy, oparte na przemocy spo-
leczenstwa nad jednostka”, szukat trzeciej drogi migdzy demoliberalizmem i tota-
lizmem — ustroju, ktdry pogodzi ,,ide¢ dobra narodu z ideg wolnosci cztowieka”.
Na pozér koncepcje Myczki byly bliskie programowi ,,mtodych” narodowcow. On
jednak uwazal, ze nacjonalizm na réwni z komunizmem dgzy do ,,wykluczenia Ko-
$ciota od udzialu we wptywie na przyszla rzeczywisto$¢”. Nacjonalizm krytykowat
odsuwanie Boga w sfer¢ metafizyki (hasto ,,przez narod do Boga!™), twierdzac, ze
konieczny jest tez chrzescijanski stosunek do ludzi i innych narodow. Cho¢ dostrzegat
odchodzenie ,,mtodych” od nacjonalizmu ,,poganskiego”, twierdzit, ze ,,objawy te s
[...] odosobnione” i uwazal, ze ,,nie ma dotychczas nacjonalizmu, jako organicznego
wyplywu nauki Ko$ciota” [Myczka bdw: 18, 24-28, 77].
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SRODOWISKO WILENSKIE

Jednym z najsilniejszych i najbardziej zré6znicowanych ideowo osrodkdéw chrze-
$cijanskiego radykalizmu bylo Wilno. Bogactwo kultury intelektualnej tego miasta
w zderzeniu z nedza zacofanej peryferii sktaniato do niekonwencjonalnych poszuki-
wan ideologicznych. Jak wspominal Stanistaw Stomma, ,,nosiliSmy w sobie bolesny
kompleks wewngtrzny [...] — kompleks upokorzenia z powodu stanu kwestii spotecz-
nej”. Istotng rolg odgrywata tez mozaika narodowo$ciowa regionu, uwrazliwiajgca
na kulturowg réznorodno$¢. ,,Hasto »polskosé to katolicyzm« jest niebezpieczne,
stwarza sugesti¢, ze niekatolik nie jest petnym Polakiem, co jest absurdem i obraza
wielu wspotrodakow”, napisal w 1937 r. wilenski ,,Pax” [Kakareko 2000: 127—-149].

W 1928 r. na wilenskim Uniwersytecie Stefana Batorego uksztattowata si¢ nie-
formalna Grupa Dobrej Woli, ktérej cztonkow (Antoniego Gotubiewa, Stanistawa
Stomma, Jozefa Swigcickiego, Czestawa Bobolewskiego, Wojciecha Dgbrowskiego,
Stanistawa Perzanowskiego, Czestawa Zgorzelskiego, Henryka Dembinskiego)
laczyta fascynacja personalizmem Maritaina i dystrybucjonizmem Chestertona.
Grupa wlaczyla si¢ w dziatania SKMA i Akcji Katolickiej, nawigzata wspotprace
z popularnymi duszpasterzami akademickimi: ks. Walerianem Meysztowiczem (ka-
pelanem ,,0drodzenia”), o. Kazimierzem Dabrowskim SJ (moderatorem Sodalicji
Marianskiej Akademikéw) oraz ks. Henrykiem Hlebowiczem (moderatorem Sodalicji
Marianskiej Akademiczek, doradcg ,,luventus Christiana”, kuratorem Akademic-
kiego Czynu Spotecznego). Pod wzgledem politycznym grupe charakteryzowaty
sympatie pitsudczykowskie, wspotbrzmiace z prosanacyjnym stanowiskiem wi-
lenskich konserwatystow (,,zubrow”). Pozwolito to na stworzenie antyendeckiego
bloku ,,0drodzenia” z lewica i pitsudczykowskim Zwiagzkiem Polskiej Mtodziezy
Demokratycznej, ktory w 19291 1931 r. wygrat wybory do studenckiego Bratniaka.
Protekcja ,,zubrow” pozwolila tez na wydawanie wlasnego organu — ,,Zagarow” —
jako dodatku do konserwatywnego dziennika ,,Stowo”. Jesienig 1931 r.,,Odrodzenie”
wraz z pokrewnymi grupami utworzylo Porozumienie Akademickich Katolickich
Stowarzyszen, majace stanowi¢ ptaszczyzng¢ dziatania ruchu katolicko-spotecznego
[Gajewski 1987: 263-266, 270].

Niebawem jednak w srodowisku doszto do kryzysu. Na poczatku 1932 r. cha-
ryzmatyczny lider odrodzeniowcdéw Dembinski opublikowal artykut Podnosimy
kurtyng, w ktorym przewidywal mozliwos¢ wywlaszczenia i oparcie gospodarki
na centralnym planowaniu. Probowal pogodzic¢ te postulaty z katolicka nauka spo-
leczna, piszac, ze ,.katolickie prawo wtasnosci jest przede wszystkim obowigzkiem
socjalnym, jest tytulem do kierownictwa produkcja i tytutem do odpowiedzialno$ci
za gospodarzenie, zgodnie z interesami catego spoteczenstwa”. Odzegnywat si¢ tez
od komunizmu: ,,Bardzo nam zalezy, by nowy ustroj, ktory zakwitnie na mogile ka-
pitalizmu, nie zmienit si¢ w system niewolnictwa panstwowego ze swoja burzuazyjna
biurokracja 1 klikg partyjna, by nie zwigzat si¢ w jedno z systemem materializmu
filozoficznego, z zaborem metafizyki i wiary czlowicka w wartoéci nadziemskie”.
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Niemniej jednak wystapienie Dembinskiego wywotato skandal, doprowadzito do
zerwania ze srodowiskiem ,,Stowa”, skonfliktowato ,,Odrodzenie” z wilenska kuria
arcybiskupig (ktora przyczynita si¢ do porazki Dembinskiego w wyborach do Brat-
niaka w marcu 1932 r.). Do ostatecznego roztamu doszto podczas organizowanego
przez SKMA XI Tygodnia Spotecznego w Lublinie w sierpniu 1932 r. ,,Henrycjanie”
(oprocz Dembinskiego m.in. Henryk Chmielewski, Maria Zeromska i Wiadystaw
Borysowicz z Wilna, Krzysztof Zamojski i M. Bogucka ze Lwowa, Jan Frankow-
ski z Poznania) postulowali wowczas ,,chrzest bolszewizmu™: ,,komunizm nalezy
ochrzcié, gdyz przysztos¢ zapowiada wiele zmian idgcych w kierunku komunizmu,
a katolicyzm te zmiany uszlachetnitby”. Gdy niekwestionowany autorytet mtodziezy
odrodzeniowej ks. Antoni Szymanski wystapit przeciw koncepcji syntezy chrzesci-
jansko-marksistowskiej, wiekszo$¢ zwolennikéw Dembifiskiego odeszta z SKMA.
Okreslani ironicznie mianem ,,Kota Matki Boskiej Kazetempowskiej” potaczyli si¢
z dysydentami z sanacyjnego Legionu Mtodych w Zwiazek Lewicy Akademickiej
,Front”, dziatajacy nielegalnie na orbicie Komunistycznej Partii Polski [ Walka z ra-
dykalizmem miodych 1934; Gajewski 1987: 252, 267-269, 283]".

Oslabiony PAKS skoncentrowat si¢ na stworzeniu wlasnego organu prasowego.
W styczniu 1933 r. ukazat si¢ pierwszy numer pisma (w zatozeniu miesigcznika)
,»Pax”. Redakcj¢ tworzyli: A. Gotubiew, S. Stomma, J. Swiqcicki, J. Frankowski,
Leokadia Matunowiczowna, Witold Rudzinski, Gustaw Nowodworski, Marian Pruba,
Zbigniew Cieslik, Irena Stawinska, Jerzy Turowicz, Wactaw Tarasiewicz, Iwo Ja-
worski, Jan Rutski, ks. dr Piotr Sledziewski. Po roku opublikowano dwa dokumenty
programowe grupy. We Wstepie do Manifestu redakcja jako punkt wyjscia postulo-
wala ,,zdanie sobie sprawy z nico$ci kultur dzisiejszych. Nie komunistycznej tylko,
nie burzuazyjnej tylko — lecz obu”. Wnioski z tego ptynace prowadzily jednak nie
do nihilizmu, ale aktywizmu: ,,By si¢ zrodzita tesknota do czego$ nowego, trzeba
stworzy¢ poczucie pustki. Trzeba t¢ pustke dnia dzisiejszego wykazac, by powstato
pragnienie, che¢, wola tworzenia Nowego Jutra. Trzeba szukac! [$¢ na poszczeg6lne
placéwki — religijne, naukowe, artystyczne, spoleczne, zawodowe — i tam szukaé
nowych form, nowego wyrazu. Sprawdza¢ nasze osiggni¢cia kryterium Ewangelii
i zycia. Nie wlec si¢ z tytu! Przodowac!”. W Manifescie srodowisko PAKS konstato-
walo: ,,Zyjemy na schytku kultury kapitalistycznej, pod groza przyjscia komunizmu’.

! Szerzej o H. Dembinskim zob. [Tomasiewicz 2007]. Byt to przyklad najskrajniejszy, jednak na
platformie antyfaszyzmu dochodzito do przypadkéw mniej lub bardziej sporadycznej wspotpracy chrze-
Scijanskich demokratow z lewica. W Kaliszu w 1934 r. PPS utworzyla spoldzielni¢ z ks. pratatem Ja-
nowskim na czele; ks. pratat Nowakowski z warszawskiego kosciota Zbawiciela w 1935 r. zorganizowat
migdzypartyjne spotkanie mtodziezy z udzialem socjalistoéw i komunistow na temat zagrozenia ze strony
hitlerowskich Niemiec; w 1936 ks. Szydelski (Dom Katolicki we Lwowie) znalazt si¢ w prezydium jednoli-
tofrontowej akademii pod hastem ,,przeciw sanacji, przeciw faszyzmowi, przeciw uciskowi”. Ze strony PPS
m.in. Ludwik Winterok z redakcji ,,Robotnika” dazyt do pogodzenia marksizmu i chrzescijanstwa [P.P.S.
Wspomnienia z lat 1918—1939 1987: 360, 524, 637, 727; Czerwoni chadecy z Cieszyna 1936]. O probie
nawigzania w 1926 r. dialogu z socjalistami przez ks. Jana Urbana SJ, redaktora naczelnego ,,Przegladu
Powszechnego” zob. [Jagietto 1987].
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Obie formacje uwazano za obce 1 wrogie katolikowi. ,,Walczymy z komunizmem,
gdyz komunizm to wrog Boga i cztowieka. Ale z nie mniejszg zajadloscig winni$my
walczy¢ z kultura, ktoérg wiek XIX narzucit chrzescijanstwu. [...] Walke widzimy na
dwa fronty”. Szukano wigc trzeciej drogi. ,,Dialektyka marksistowska nie przewiduje
[...] trzeciego czynnika, gdy dwa sg w walce, my za$ wierzymy, ze ten trzeci czynnik
jest mozliwy, my chcemy go tworzy¢”. Tym trzecim czynnikiem, trzecig drogg miat
by¢ katolicyzm. ,,Jestesmy w chwili, w ktorej §wiat czeka nowego wyrazu zycia.
Kos$ciot mu niesie Ewangelig. Oparci o Niego chcemy tworzy¢ nowe bezkompro-
misowe oblicze §wiata. Niech wyraz »katolicki« przestanie by¢ synonimem wyra-
zu »zacofany«”. Cechg charakterystyczng PAKS byla zarazem otwarto$¢ ideowa.
,,Wszystko co na $wiecie jest dobre, jest tym samym boskie, nasze, katolickie. Nie
mozna wigc z gory odrzuca¢ zadnego $rodowiska, zadnego ruchu ideowego czy
kulturalnego. Nie wolno od wyznawcow obcej idei odgradzaé si¢ murem jak od
tredowatych, zawsze i wszedzie, bo w ten sposob odbieramy Bogu cos, co jednak do
niego nalezy”, czytamy w artykule O nadrzednej roli katolicyzmu, opublikowanym
przez ,,Pax” w 1937 r. [Kakareko 2000].

Na $rodowisko postepowo-katolickie spadty jednak nowe ciosy. W 1935 r. ks.
Hlebowicz zostat wystany na parafi¢ w odlegtych Trokach, a ks. Meysztowicz do
pracy w Watykanie. Rok akademicki 1934/1935 byt ostatnim rokiem dziatalno$ci
PAKS. Kontynuowato wprawdzie jego mysl Towarzystwo ,,Pax” zatozone w 1935 1.
[Gajewski 1987: 271], jednak wydawane przezen pismo przejawialo, jak napisat
bynajmniej nie na wyrost K. Turowski, ,,pewne inklinacje nacjonalistyczne i totali-
styczne” [Turowski 1987: 291].

~PRAWDA I CZYN”

Wyrazisty cho¢ lokalny osrodek katolickiego radykalizmu pojawit si¢ rowniez
w Czestochowie. Radykalizacji ulegl tamtejszy oddzial Stowarzyszenia Mtodziezy
Chrzescijansko-Spolecznej (mtodziezéwka prosanacyjnego Zjednoczenia Chrze-
Scijansko-Spotecznego), gltoszacy swe poglady w dwutygodniku ,,Prawda i Czyn”
(Wtadystaw Catus, Edward Galewicz, Hieronim Kubicki, Leopold J. Piatkowski)
[Krzywobltocka 1974: 435]. Po zaprezentowaniu w numerach 8 19 z 1934 r. wlasne-
go programu pismo stracito zrodta finansowania i przestato si¢ ukazywaé, jednak
w 1937 r. grupa czgstochowska podjeta probe wznowienia go pod szyldem Zwigzku
Katolikow Radykalnych [Do katolikow czynu i wszystkich Polakow 1937; Od Wydaw-
nictwa 1937]. Winieta tej ,,Jednodniowki katolicko-radykalnej” — motto (Mt 10:34)
i charakterystyczny symbol krzyza o $cietych ukosnie koncach ramion — wykazywata
podobienstwo z winietg krakowskiego ,,Zbawcy Ludu”.

Czestochowska grupa radykalnych katolikow przedstawiala si¢ jako bojownicy
,.Kosciota Wojujacego” [ Do katolikow czynu i wszystkich Polakow 1937]. Podkre$lata
swa prawowierno$¢, zapewniajac, ze stoi ,,na fundamencie dogmatow i prawidet
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moralno$ci Rzymsko-Katolickiego Kosciota” i chce ,,zawsze pozostawaé w zgo-
dzie i jednos$ci z hierarhig [!] duchowng” [My katolicy radykalni 1937]°. Istotnym
elementem programu ,,Prawdy i Czynu” byly skrajnie konserwatywne postulaty
obyczajowe: ,,cenzus moralny” na stanowiskach kierowniczych, wzmocnienie ro-
dziny, ograniczenie pracy zarobkowej kobiet, zakaz pornografii czy nawet kabaretow
[Program ogolny Zwigzku Katolikow Radykalnych 1937]. Krytykowano koedukacje
(nawet na plazy czy boisku) i gltoszono, ze ,,Czystos¢ obyczajow [jest] gwarancja
mocarstwowosci Polski” [Oglaszamy ankiete 1934; Jakie artykuty gotowe do druku
posiada Redakcja? 1934].

W publicystyce pisma mozna tez jednak dostrzec pewne tendencje antyklerykal-
ne. ,,Prawda i Czyn” deklarowala: ,,Nie bedziemy si¢ zanadto trzymac ksi¢zej sutan-
ny, ani tez [...] ustawicznie powotywaé si¢ na Pismo Swiete i encykliki papieskie”
[My katolicy radykalni 1937]. Pismo krytykowalo bierno$¢, chciwo$é i zeSwiecczenie
duchowienstwa, rozpisato nawet ankiete dotyczaca sposobu uposazenia duchownych,
aby skonczy¢ z ,,wyzyskiem i handlem w kosciele” [Reforma duszpasterstwa i Ak-
¢ji Katolickiej 1937, Oglaszamy ankiete Nr. [!] 1 1937]. Zapowiadano publikacj¢
w kolejnych numerach artykutow o wiele mowigcych tytutach: ,,Optaty za postugi
religijne w $wietle prawdy”, ,,Szanuje religig, nie wierzg ksigdzu”, ,,Ksi¢za nie po-
winni mie¢ gospodyn”, ,,Odpust czy rozpust”, ,,Wikariusze buduja, proboszczom
gratulujg” [Jakie artykuty gotowe do druku posiada Redakcja? 1937].

,Prawda i Czyn” podkreslata odmiennos$¢ swego katolicyzmu, ktory miat by¢ , ka-
tolicyzmem czynu” [Bgdzmy katolikami czynu! 1934]. Pisata: ,,chcemy [...] bezczyn-
nosci katolikow $lamazarnych przeciwstawi¢ czyn. [...] czynem chcemy wyznawac
katolicyzm!” [Do katolikow czynu i wszystkich Polakow 1937]. Od glownego nurtu
polskiego katolicyzmu grup¢ czgstochowska odrozniat jednak nie tylko dynamizm
1 aktywizm, ale tez radykalizm spoteczny. Wprost oznajmiano, ze ,,[d]otychczasowy
[...] konserwatywny [...] lub burzuazyjny [...] katolicyzm musi si¢ stac [...] poste-
powym, radykalnym i rewolucyjnym”, gdyz ,,[jlezeli katolicyzm chce panowa¢ nad
masami [...] musi si¢ [...] zradykalizowac” [F.G. 1937]. Brak radykalizmu byt wrecz
przedstawiany jako grzech przed Bogiem za niedostrzeganie znakow czasu.

Radykalizm ,,Prawdy i Czynu” wyrazat si¢ gldownie w sferze spoteczno-gospo-
darczej (kwestie polityczno-ustrojowe uwazano za drugoplanowe, ograniczajac si¢
do ogolnikow, jak ,,nardd zorganizowany w [...] zdyscyplinowane panstwo”) [My
katolicy radykalni 1937]. Katolicy radykalni dystansowali si¢ zarbwno od mark-
sistowskiego programu nacjonalizacji przemystu i centralnego planowania, jak i od
wolnorynkowego kapitalizmu. Krytykowali dogmaty liberalizmu ekonomicznego
[Mentalnos¢ niedorozwoju 1937], potepiali ,,darmozjadow kapitalistycznych bez
sumien, ojczyzny i Boga” [E.D. 1937], oburzali si¢, ze ,,[g]todni chtopi majg ptacié

2 Co wigcej, w 1934 1. ,,Prawda i Czyn” wystepowala przeciw rownouprawnieniu wyznan, a nawet
domagata si¢ petnych praw obywatelskich tylko dla praktykujacych katolikow [Polska panstwem mocar-
stwowem i katolickiem 1934].



,,CZWARTA DROGA”. RADYKALIZM CHRZESCIJANSKI W DRUGIEJ RZECZYPOSPOLITEJ 163

hulajacym zagranica arystokratom za ziemie, ktdra kiedy$ dekretami szlacheckie;j
republiki ukradziono ludowi” [Oboz obtudnikow! 1937].

Jako alternatywe¢ proponowali projekt ,trzeciej drogi” opartej na katolickiej
nauce spolecznej. Jego filarami miaty by¢ korporacjonizm, upowszechnienie wta-
sno$ci i reforma monetarna [ Prawda o socjalizmie i bolszewickim komunizmie 1934;
Uwlaszczenie mas 1934; Proletarjatowi prawdziwg pomoc niosq katolicy 1934].
,,Powszechne uwtaszczenie ludu pracujacego” planowano przeprowadzié¢ przez
parcelacje majatkow ziemskich bez odszkodowania i obowigzkowe przekazanie
pracownikom 1/3 akcji przedsigbiorstw. Zycie gospodarcze regulowatyby korporacje
jako instytucje prawa publicznego, ustawowo obdarzone uprawnieniami w zakresie
kontroli produkcji, rozjemstwa, ochrony socjalnej, szkolnictwa zawodowego, prawa
pracy, ustalania cen i norm jako$ciowych. Obowiazujacy standard ztota postulowano
zastgpi¢ pienigdzem opartym na masie towarowej. Dodatkowo zadano ustanowienia
ptacy rodzinnej (ktorej wysokos$¢ bytaby zalezna od liczby dzieci) i przymusu zatrud-
nienia bezrobotnych przez przedsigbiorstwa wedlug wskazan korporacji [Katechizm
spoteczny Stow. Mlodz. Chrzesc.-Spot. 1937; Program ogolny Zwigzku Katolikow
Radykalnych 1937]. W rezultacie Zwiazkowi Katolikéw Radykalnych zarzucano
wrecz komunizowanie [Z tygodnia na tydzien 1937].

Taki program konfliktowal ZKR z praktycznie wszystkimi sitami polityczny-
mi. Hymn Zwigzku Katolikow Radykalnych wyliczat przeciwnikéw: ,,Nie chcemy
madrosci ze Wschodu, / Rabinéw czy mongolskich hord [...] / Cielcowi ztotemu
Zachodu / $miertelny zgotujem wnet cios [...] / Nie ol$ni nas blaga faszyzmu, / Libe-
rat nie zwiedzie juz nas” [Hymn Zwigzku Katolikow Radykalnych 1937]. Radykalni
katolicy zachowywali dystans zardowno wobec sanacyjnego rzadu (w stosunku do
cztonkéw Legionu Mtodych ,,Prawda i Czyn” domagata si¢ nawet wykreslenia ich
z ksiag parafialnych!), jak i wobec wszystkich partii opozycyjnych z Chrzeécijanska
Demokracjg wiacznie. Symetrycznej krytyce poddawano ,,marksistowski bandy-
tyzm” i ,,ktamstwo endeckie” [Poganie 1934; My katolicy radykalni 1937]. Lewicy
zarzucano ateizm, szerzenie nienawisci klasowej i negacj¢ drobnej wlasnosci; pisano,
ze ,,gromadzi wokot siebie same zbrodnicze elementy [...] 1 mgty spoteczne oraz
rozpustnikow i aferzystéw sposrod inteligencji” [Do walki z absurdem marksizmu
1937; por. Polsko, zbudz sie! 1937]. Endekow oskarzano o wystugiwanie si¢ klasom
posiadajacym i reakcyjny program spoteczny; zapowiadano, iz ,,Pod endeckim [...]
knutem tylko stekaé¢ bedziemy mogli” [Oboz obtudnikow! 1937]. ZKR odzegnywat
si¢ tez od antysemityzmu narodowcow (,,przetadowanie organizmu zydozerstwem”),
uwazajac, ze emigracja Zydow nie usunie kryzysu (nie zmienia to faktu, ze ,,Prawda
i Czyn” rowniez postulowata unarodowienie gospodarki i zapowiadala ogloszenie
swojego ,,Programu walki z zydami” [Osobiste 1937; My katolicy radykalni 1937,
Jakie artykuly gotowe do druku posiada Redakcja? 1937]. Odrzucajac istniejace
partie, radykalni katolicy postulowali stworzenie ,,Szarego Frontu” — ,jednolitego
Frontu Katolickiego radykalnej przebudowy spoteczno-gospodarczej” [My katolicy
radykalni 1937].
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INDYWIDUALNOSCI

Mysl chrzescijansko-radykalna to nie tylko grupy i sSrodowiska, ale tez pojedyn-
czy intelektuali$ci. Bodaj najbardziej znanym przyktadem jest Karol L. Koninski,
publicysta wywodzacy si¢ z obozu narodowego. Juz w 1928 r. w szkicu Z tesknot
i mysli kryzysu krytykowat kapitalizm, piszac, ze jest ,,wyrazem a-metafizycznego
ducha czasu, obcy jest jakimkolwiek ideom ascezy. [...] Typowy kapitalista jest
cztowiekiem na wskro$ niereligijnym”. Cho¢ zgodnie z katolicka nauka spoteczna
uwazal, ze wlasnos$¢ osobista jest niezbedna dla zagwarantowania jednostce wol-
nos$ci i godnosci, to twierdzil zarazem, ze powinna by¢ ona ograniczana w imi¢
sprawiedliwos$ci spolecznej przez system podatkowy, udziat pracownikow w zyskach
1 zarzadzaniu, a nawet wywlaszczenie i parcelacje. Pragnat, ,,zeby znie§¢ owo gle-
bokie osamotnienie, owo nowozytne, atomistyczne rozproszenie spoteczne” przez
,radykalne przyspieszenie ewolucji spotecznej w kierunku zmniejszenia wyzysku
cztowieka przez cztowieka”. Prowadzi¢ ku temu miala ,,mysl [...] »radykalnie ewo-
lucyjna”, [...] ktéra zasadnicza i nami¢tng krytyke ustroju obecnego jednoczy $ci-
sle z intencjami kulturalnie zachowawczymi”, wyrazana przez teoretyka ,,panstwa
stanowego” Othmara Spanna i ,,chrzescijanskiego socjaliste” Nikotaja Bierdiajewa
[Koninski 2014: 162, 165, 168, 170, 179].

Podobne fascynacje byly wowczas szeroko rozpowszechnione wsrod ,,mto-
dych” narodowcow, Koninskiego odroznial jednak od nich pozytywny stosunek do
demokracji. Sceptycznie odnosit si¢ do koncepcji ustroju hierarchicznego, potepiat
totalitarny ,,uniwersalizm” spoteczenstwa masowego, odbierajacy jednostce ,.jej
rzeczywistos¢, godnos¢, inicjatywe i swobode tworczg”. Wbrew antyparlamentar-
nym tendencjom obozu narodowego postulowal ,naprawe [...] parlamentaryzmu
przez sam parlamentaryzm”. Gtosit niezawislo$¢ sadow. Domagat si¢ ,,pafnstwa
prawnego”, w ktoérym ,,istnieje [...] dookota cztowieka prawem zawarowany krag
jego swobody, bezpieczenstwa, godnosci”, ,,nietykalne a $cisle okreslone residu-
um praw i swobod” obywatelskich. Bronit wolnosci mysli i stowa — ,,nawet tych,
ktére przeciwne sa zatozeniom i ideom naczelnym danej kultury” [Koninski 2014:
176-178, 197, 370, 468, 507].

Ideologia Koninskiego byt —jak okreslita s. Teresa w ,,Verbum” — , bezfanatyczny
teologicznie, ale moralnie nieustgpliwy chrzescijanski humanizm” [Teresa 1938].
Stawiato go to na antypodach faszyzmu. Koninski potepiat totalitaryzm, imperializm
i rasizm ideologii nazistowskiej, pisal, ze ,,hitlerostwo [...] godzi w najglebsze pod-
stawy kultury chrzescijanskiej i humanitarnej”. Podzielajacy dotad endeckg niecheé
wobec Zydow pisarz zrewidowat swoj antysemityzm — cho¢ zapewnial, ze ,,do filo-
semitow nie przystang”, to potgpial amoralny ,,hotentotyzm” antysemitdéw, a nawet
dostrzegal zbieznos¢ interesu polskiego i zydowskiego wobec Niemiec hitlerowskich.
Nawet zagrozenie bolszewickie uwazat za mniejsze od hitlerowskiego. Twierdzit,
Ze wojna przeciw nazizmowi (cho¢by w sojuszu z ZSRR) ,,uzyska sens religijny”,
gdyz nadszedt ,,czas definitywnego wyboru miedzy chrzescijanska a swastycka ideg”.
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Z tego powodu glebokim niesmakiem napawaty go przypadki motywowanego Real-
politik kompromisu hierarchii koscielnej (np. w Austrii po Anschlussie) z 111 Rzesza
[Koninski 2014: 321, 324, 333, 438-439, 496-500, 550, 578].

Zblizony charakter mialy rozwazania zapomnianego ideologa ,katolickiego
socjalizmu”, nauczyciela z Ko$ciana, doktora filozofii Adama Mikiewicza. Mi-
kiewicz przylaczyt si¢ do krytyki kapitalizmu, uwazajac, ze rodzi on ,,niemoralng
zalezno$¢ pracy od kapitatu i ngdze gospodarcza rzesz pracujacych”. Co wigcej,
dostrzegal destrukcyjne skutki liberalizmu dla moralno$ci, piszac, ze ,,ostabit lub
rozbit zycie rodzinne i spoteczne”. Przyczyna tego miata leze¢ w brutalnosci wolne;j
konkurencji, ktora (tu przywotywat ,,Quadragesimo Anno”) ,,daje zwycigstwo tylko
najsilniejszym, t.j. tym, ktorzy walcza najbezwzgledniej i ktorzy nie znaja skruputow
sumienia”. Mikiewicz powtarzat wigc za kardynatem Augustem Hlondem: ,,Ustrj
spoleczny wymaga bezwzglednej naprawy [...] [gdyz] na arenie spotecznej figuruje
juz jako stale zjawisko proletariat zyjacy w niezastluzonej beznadziejnej ngdzy, i[...]
w podziale wtasnosci zachodzg réznice razace i nieuzasadnione” [Mikiewicz 1939:
10, 12, 15, 18].

Z drugiej strony kwestionowat socjalistyczng antyteze kapitalizmu, ktdra row-
niez rozrywa organiczng jedno$¢ spoleczenstw, a w dodatku ma charakter utopijny,
poniewaz nie uwzglednia naturalnej interesownosci cztowieka. Przede wszystkim
jednak opozycja katolicyzmu i socjalizmu wynikala z réznic $§wiatopogladowych
(,,podbudowy transcendentnej”). To prowadzilo Mikiewicza do wniosku, ze ,,nie
moze by¢ mowy o kompromisie z [materialistycznym — J.T.] socjalizmem, poniewaz
podstawy jego sa niechrzes$cijanskie”. Widzial jednak mozliwos$¢ przezwycigzenia
tego antagonizmu w duchu ,,dynamicznego tomizmu” kardynata Johna Newmana.
Mikiewicz stwierdzat, ze katolicyzm i socjalizm operuja na ré6znych ptaszczyznach:
katolicyzm ktadzie nacisk na etyke, socjalizm — na ,,technike” (tj. organizacje spo-
leczng). Zwracal wigc uwage na zbieznosci obu systemoéw ideowych: ,.energizm
i kooperatywizm oraz ewolucyjnos$¢”. Pisal, ze chrzescijanstwo ,,nadaje kazdej
jednostce, niezaleznie o jej stanowiska spotecznego — godnos¢ i dostojenstwo”,
podnosi prace cztowieka do ,,najwyzszej godnosci”, glosi ,,ideal dobrobytu spolecz-
nego Krolestwo Boze — warunkiem do niego jest [...] praca uspoleczniona t.j. czynna
mitos¢ blizniego” [Mikiewicz 1939: 5, 7-8, 10, 13, 15].

Wiazal si¢ z tym program konkretnych reform spotecznych. Ustréj spoleczny,
pisat Mikiewicz, powinien by¢ ,,na ustugach ogétu spoteczenstwa, ktdre pracuje”
i zapewnia¢ ,,sprawiedliwy podziat dobr, z tym warunkiem, aby nie ucierpiata pro-
dukcja”. Osiagna¢ ten cel mozna byto przez,,socjacj¢”, czyli ,,gospodarcze zrzeszenie
pracy”: korporacje, wspotwlasnos¢ pracownicza, spétdzielczose, ,,banki wymiany
pracy”. ,,Staltym czynnikiem, ktory bedzie regulowal rozumnie (sprawiedliwie)
mechanizm popytu i podazy bedzie zrzeszona i $wiadoma praca”, pisat Mikiewicz.
Samoorganizacj¢ spoteczenstwa winno wspiera¢ panstwo, ale przy zastrzezeniu
zasady subsydiarnos$ci. Drugim filarem nowego ustroju miato by¢ upowszechnienie
wiasno$ci (uwlaszczenie proletariatu), gdyz ,,pelng odpowiedzialno$¢ i inicjatywe
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okazuja indywidualne warsztaty pracy”. Obywatelskie izby gospodarcze miaty kon-
trolowac obieg gospodarczy. Catosci dopetialby progresywny system podatkowy
i rozbudowana opieka socjalna [Mikiewicz 1939: 18-22, 24-25].

ZAKONCZENIE

Przeglad inicjatyw chrze$cijansko-radykalnych mozna podsumowac generalizu-
jaca charakterystyka i oceng nurtu. Nie mozemy méwic o jednolitej formacji ani na-
wet ruchu, gdyz mamy do czynienia ze zjawiskiem policentrycznym — archipelagiem
grup i jednostek podzielajacych podobne warto$ci, ale tworzacych i dziatajacych
niezaleznie od siebie. W olbrzymiej wigkszo$ci byli to przedstawiciele akademi-
kéw 1 mlodej inteligencji, z rzadka uzupetniani przez pojedynczych duchownych;
okresli¢ mogliby$my ich mianem outsiderow. Ich inspiracja byt na ogét niszowy,
cho¢ modny radykalny katolicyzm francuski (nie sposoéb odnalez¢ w tworczo$ci
polskich postepowych katolikow odwotan do ks. Piotra Sciegiennego czy Leona
hr. Rzewuskiego) [Sikorski 2018: 43—150, 437-484]. Radykalizm nurtu postgpo-
wo-chrzescijanskiego z zasady starat si¢ nie wykracza¢ poza pryncypia katolickiej
nauki spotecznej, odrézniat si¢ innym roztozeniem akcentow — wickszy nacisk ktadt
na demokracje, antykapitalizm, a zwlaszcza antyfaszyzm. Poza indywidualnymi
wyjatkami przedstawiciele tego nurtu nie decydowali si¢ na przekraczanie ideowego
Rubikonu, by zadeklarowac si¢ jako ludzie ,,lewicy” czy zwolennicy ,,socjalizmu”.
Nie przybrali nawet wyrdzniajacej ich wspdlnej nazwy.

Cho¢ olbrzymia wigkszo$¢ polskich chtopow i niewiele mniejsza robotnikdéw
byta katolikami, idee chrzescijanskich radykatow nie znajdowaly w masach zadne-
go oddzwigku. Wynikato to z kilku przyczyn. Po pierwsze, importowane z Francji
przez mtodych inteligentdow koncepcje byly nazbyt oderwane od zycia prostych
ludzi. Analizowana publicystyka pism postepowo-katolickich miata hermetyczny
charakter, byta adresowana do waskiego kregu intelektualistow. Po drugie, w pol-
skiej rzeczywisto$ci lat 30., charakteryzujacej si¢ brutalng walka miedzy sanacja
a endeckg i centrolewicowg opozycja, nie byto miejsca na synkretyczne inicjatywy>.
Przypadek srodowiska wilenskiego, ktére rozdarta ideowopolityczna polaryzacja, jest
wystarczajaco dobitny. Po trzecie wreszcie, Koscidt instytucjonalny w zarodku gasit
wszelkie nazbyt radykalne dziatania (czego przyktadem byty losy Dembinskiego).

Chrze$cijanski radykalizm nie odnidst sukcesu. Niemniej jednak Ryszard Her-
manowicz i Czestaw Strzeszewski twierdza, ze ,,w ostatnim okresie przed druga
wojna Swiatowa [ ...] chrzescijanski ruch robotniczy wkraczat w fazg rokujacg wielki
rozwoj. Zaznaczalo si¢ to w wigkszej aktywnosci cztonkow, odmtodzeniu kadry,

3 Zwlaszcza mloda endecja skutecznie acz demagogicznie taczyta hasta katolickie i socjalradykalne.
Z kolei marksistowska i liberalna opozycja byta nastawiona antyklerykalnie, od sanacji za$ postgpowych
katolikow odrozniat stosunek do demokracji.
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zwlaszcza kierowniczej, ktorg zasilaly organizacje Akcji Katolickiej, przede wszyst-
kim mtodziezowe” [Historia katolicyzmu spolecznego w Polsce 1981: 508]. Biorac
pod uwage sukcesy europejskiej (np. francuskiej) chadecji po Il wojnie $wiatowe;j,
nie mozna wykluczy¢, ze w innym uktadzie geopolitycznym radykalny ruch kato-
licko-spoteczny moglby siegnac po hegemoni¢ w Polsce.
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THE “FOURTH WAY”. THE CHRISTIAN RADICALISM IN THE SECOND REPUBLIC

Abstract: The subject of this article is the ideology of Christian radicalism in interwar Poland. The method
applied is text analysis in the sociopolitical context. The essence of the Christian radicalism was the syn-
thesis of social reforms program and defense of democracy on the basis of Catholicism. The author aims to
answer the question: What was the reason for the weakening of this tendency. The main cause was the elite
character of the Christian-radical movement embodied by some academic associations (e.g. “Odrodzenie”)
and intellectual magazines (e.g. “Verbum?”).
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