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Abstract: The author of the article discusses the topic of influence of postmodern culture on reli-
gion defined as the spiritual sphere of a man. The aim of the article is to prove that the ideas of
postmodernism have had an impact on shaping the spiritual side of a man as well as his/her exi-
stence in a society. The author reflects on certain features of postmodernism understood as a cultu-
ral phenomenon having come into existence and developing in the theoretical and social planes.
The author points out to the fact that in postmodernism religion is not endangered by secularisa-
tion understood as a fall, or atrophy of religion. However, what we observe today is the process of
losing the influence on a society by the Christian religion. The author concludes that privatised and
individualized religion, autonomous in the matters of faith and morality for an individual, ironically
becomes transcendently homeless and unable to build its personal and social identity.
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ostmodernizm jest zjawiskiem kulturowym, powstalym i rozwijajacym sie¢ w wymiarze teo-

retycznym i spolecznym. W pierwszym przypadku mozna méwi¢ o postmodernistycznych

teoriach filozoficznych, estetycznych, muzycznych i pedagogicznych. Drugi wymiar obejmu-
je aspekty dokonujacych sie zmian spotecznych, przejawiajacych sie miedzy innymi w mentalno-
Sci, stylach zycia oraz relacjach do sfery sacrum. Postmodernizm jako fakt kulturowo-spoteczny
ma swoje zrodto w ideach filozoficznych. Identyfikacja myslicieli tego nurtu obarczona jest bra-
kiem jednoznacznosci.

Terminem ,,postmodernizm” okres$la si¢ zbior tekstow teoretycznych takich autorow jak:
Jean-Francois Lyotard, Jean Baudrillard, Jacques Latan, Ronald Barthes, Michel Foucault,
Jacques Derrida, Gilles Deleuze, Richard Rorty. Jednak sami autorzy odrzucali etykiet¢ postmo-
dernizmu na okreslenie swojej tworczosci. Postmodernizm w filozofii rezygnowat z poszukiwa-
nia fundamentow filozoficznych. Etymologicznie termin ten oznacza przezwyci¢zenie moderni-
zmu, a wi¢c ideologii towarzyszace] przeksztalceniom tradycyjnych spoteczenstw
zachodnioeuropejskich w spoleczenstwa nowoczesne — industrialne czy kapitalistyczne (Kmita,
1994, s. 31-34).

Termin ,,postmodernizm” po raz pierwszy zostal uzyty na gruncie filozofii w 1979 roku
przez Jeana-Francoisa Lyotarda, ktory w dziele Kondycja ponowoczesna obwieszczal, ze spote-
czenstwa kapitalistyczne zyja w §wiecie postnowoczesnym co najmniej od poczatku lat szes¢-
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dziesigtych XX wieku. Nowoscig w koncepcji Lyotarda byto to, ze postmodernizm zostat uznany
za stan spoleczenstwa w sensie podstawowym, a nie jedynie za nowy styl tworczosci czy system
teoretyczny (Marshall, 2005, s. 256). Wedlug Lyotarda, nastgpito spdznione uswiadomienie
upadku dwoch mitow: mitu wyzwolenia 1 mitu prawdy. Pierwszy mit zostat sfalsyfikowany
przez wielkie zbrodnie XX wieku, a drugi stracil wiarygodno$¢ w skutek sceptycyzmu history-
kow 1 filozofow.

IDEE POSTMODERNIZMU

Postmoderni$ci neguja kompetencje rozumu do rozeznawania prawdy, zasad moralnych i
sensu zycia. Za prekursorow postmodernizmu uznawani sg Fryderyk Nietzsche i Martin Heideg-
ger. Dokonali oni destrukcji metafizyki, tworzac postmetafizyke. Dla Heideggera metafizyka byta
jedynie ,zamaskowangq teologia” (Tischner, 2011, s. 141). W swojej teorii poznania glosit on teze,
ze cztowiek w swoich pierwocinach do$wiadcza nicosci: ,,Bez pierwotnego objawienia sie nicosci
nie ma zadnego bytu osobowego (Selbstsein) ani wolnosci” (Heidegger, 1965, s. 82). Z doswiad-
czenia nicoSci wyptywa nihilizm, nazywany ,heroicznym nihilizmem” (Heidegger, 1965, s. 147)
w tym sensie, ze nihilizm ten wyplywa z do$wiadczenia nicoSci i nie polega na niszczeniu otacza-
jacego go Swiata, lecz na heroicznym znoszeniu $mierci dla zachowania godnosci. Nihilizm Nietz-
schego wyraza sie w relatywistycznej teorii poznania. Twierdzil on, ze umyst nasz nie tylko nie
ujmuje wiernie rzeczywistosci, ale ja zawsze falszuje. Najfalszywsze sg takie pojecia filozoficzne,
jak absolut lub substancja, poniewaz nie odpowiada im zupeknie nic i sg wytacznie schematami
mys$li (Tatarkiewicz, 2001, s. 164-165). Postmodernizm jako nurt negacji, podejrzen i dyskredyta-
cji odwotuje sie miedzy innymi do filozofii Nietzschego, ktéry zrelatywizowatl pojecie wartosci,
poddat krytyce wspdlczesna moralnosé, wieszezyt Smier¢ Boga, religii, humanizmu, filozofii a
zwlaszcza metafizyki. Ideowym patronem postmodernizmu jest takze Jacques Derrida, ktéry
stworzyt idee dekonstrukcji, inspirujac sie Heideggerowska koncepcja destrukcji metafizyki i Nie-
tzscheanska negacja zasady przyczynowosci. Dekonstrukcja Derridy zaktada wielos¢ mozliwosci
interpretacji kultury i tekstu. Lyotard méwi nawet o ,totalitaryzmie rozumu, wysuwajac na plan
pierwszy idee niewspdéimiernosci, réznosci, a nawet zwyktej wielosci w duchu szacownego plura-
lizmu” (Baran, 1992, s. 173).

Poszukiwanie sensu filozoficznego postmoderny sprowadzone zostato do kwestii rozumu, a
wiasciwie do sporu o racjonalnos$¢. Wedtug Habermasa, rozum posiada podstawowa wiasnos¢
‘dialektycznosci’, tj. samoregulacji. Nietzsche nie pozwala rozumowi na samonaprawe, lecz go
catkowicie neguje jako wylgcznie przemoc. Do postawy Nietzschego nawigzuja Derrida i
Foucault, ktorzy odpowiednio do swej nietzscheanskiej oceny rozumu, przezwyciezajac jego rze-
komy subiektywizm, przechodzg ku antyrozumowi pierwotnego bycia. Jurgen Habermas prze-
ciwstawia takiemu postmodernizmowi ide¢ dziatania komunikatywnego, ktore opiera sie na kon-
sensie uzgodnionej racjonalnosci dzialajacych podmiotéw. Z kolei Wolfgang Welsch glosi, ze
rozum obdarzony jest cnotg poruszania sie wsréd archipelagu rozmaitych racjonalnosci (Baran,
1992, s. 184-185). Zatem rozum postmoderny jest mnogi i antytotalitarny. Konsekwencja zwat-
pienia w kompetencje rozumu jest odrzucenie idei prawdy i obiektywnosci, potepienie idei jed-
nosci i fadu a przyznanie prymatu zasadom tolerancji, pluralizmu i chaosu.

Pluralizm, tlumaczacy sie przez réznice, stal sie niejako dogmatem postmodernizmu.
Pozbawione uktadu poszczegdlne odniesienia stanowia pewien rozktad zréznicowan. Plaski Swiat
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réznicowy zna tylko mnogos¢, bo nic innego nie moze mu by¢ dane. Pluralizm jest jego stanem
rzeczy, a nie sprawg wyboru. Postmoderna sankcjonuje pluralne spoteczenstwo dobrobytu, kto-
rego laissez-etre jest czym$ wiecej niz tylko tolerancja, jest otwarte na mnogo$¢, cho¢ nie bez
zobojetnienia (Baran, 1992, s. 203-204). Filozofowie postmoderny przyjmuja, ze jedno$¢, podob-
nie jak rozum, posiada wilasciwosci totalizujace i terroryzujace. Idea jedno$ci moze stuzy¢ do
usprawiedliwienia przemocy wobec ludzi o odmiennych pogladach lub postawach. Postmoderni-
Sci, antycypujac konsekwencje spoteczne istnienia mnogosci prawd i racji w spoteczenstwie wol-
nym od hierarchicznych zaleznosci, nadali pluralizmowi i tolerancji range zasad podstawowych
regulujacych wspotzycie miedzy ludzmi. Absolutyzowanie pluralizmu jest konsekwencjg negacji
zdolnosci rozumu do poznania prawdy obiektywnej. Brak kognitywnych kryteriow weryfikowa-
nia warto$ci poznania stat sie przyczyna istnienia wielosci przekonan o naturze rzeczywistosci.
Powstaje wobec tego konieczno$¢ tolerancji, aby nikt nie potrzebowat usprawiedliwia¢ swoich
pogladdéw czy racji.

Pluralizm to réwniez wielo$¢ idei. Walhter Zimmerli twierdzi, ze ,,wbrew tatwemu ‘postmo-
dernizmowi wielosci’ filozofia nie moze wyzby¢ sie jednosci, jesli chce mysle¢ wielos¢, ale jed-
nos¢ i wielo$¢ zamienily sie miejscami”. Przeciwnie niz u Platona, u ktérego wielo$¢ zamieszki-
watla Swiat zjawisk jednoczony przez ogdlng idee, dzis wielos¢ osiadta wsrdd pluralistycznych
postmodernistycznych idei, a jedno$¢ w technologii, ktéra Zimmerli uwaza za odpowiednik
Swiata zjawisk (za: Baran, 1992, s. 195). Postmodernizm afirmuje otwartos¢, ktdra jest w istocie
wieloscig réznic i opozycji, dochodzac w ten sposéb do granicy fikcji i nierealnosci.

W dziedzinie aksjologii oczywista konsekwencjq odrzucenia idei prawdy, obiektywnoSsci i
jednosci jest relatywizm moralny. Wedtug postmodernistéw nie istniejg zadne uniwersalne warto-
Sci moralne, gdyz nie ma kryteriow dobra i zta. O tym, co jest dobre i zte, decyduje konkretna
osoba, poprzez swoje subiektywne oceny. Poszukiwanie zrédel dobra moralnego jest nie tylko
bezcelowe, ale nawet szkodliwe. Celem postmodernistéw stata sie destrukcja etyki, co nie miato
mie¢ zwigzku z niszczeniem zycia moralnego. Wskazywano, ze takie fundamenty norm moral-
nych, jak: rozum, natura, autorytet nadprzyrodzony stuza skutecznemu utrzymywaniu wtadzy. W
przesztoSci motywy totalitarne spowodowatly utozsamienie moralnosSci z narzuconym kodeksem
norm. Zygmunt Bauman twierdzi, ze zadekretowanie norm przez réznego rodzaje instytucje i
struktury spoteczne spowodowato zniszczenie autentycznego zycia moralnego, a kryzys ery etyki
jest poczatkiem ery moralnosci (Bauman, 1994, s. 75). Ludzie wrzuceni w spoteczefnstwo pono-
woczesne nie maja poniekad ucieczki, musza oni spojrze¢ w oczy niezawistosci moralnej, a zatem
wlasnej i niezbywalnej moralnej odpowiedzialnosci. Ta nowa konieczno$¢ jest czesto przyczyna
moralnego zagubienia i rozpaczy. Ale tez daje jazni moralnej szanse, jakiej przedtem nie miata
(Bauman, 1994, s. 195). Zatem kazdy czlowiek moze stworzy¢ sobie jakie$ wtasne przekonanie o
dobru moralnym, by poczué sie wyzwolonym i wolnym, za$ jakikolwiek sad na temat natury rze-
czywistosci lub zasady moralnej nie jest prawomocny. Richard Rorty twierdzi expressis verbis, Ze
»,poszukiwanie wartosci obiektywnych jest wyrazem ucieczki od odpowiedzialnosci za wtasne
wybory” (Rorty, 1994, s. 335). W autonomizacji wyboréw moralnych autor dostrzega postep,
ktéry polega na rozwoju indywidualnej wrazliwosci pod wptywem poznania konkretnych przy-
ktadow ludzkiej krzywdy i doSwiadczanej pogardy. Role wychowawcow moralnych przypisuje
poetom i powiesSciopisarzom, natomiast odmawia jej kaptanom i naukowcom.

Kolejng cecha postmodernizmu jest wyznaczenie nowego statusu filozofii i nauce w ogdlno-
Sci. Wymieniani juz fundatorzy postmodernizmu filozoficznego neguja role dotychczasowe;j filo-
zofii w wyjaSnianiu rzeczywistoSci. Nowoczesnos¢ przyniosta rozczarowanie, gdyz nie speknita
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swych obietnic wyzwolenia czlowieka od ograniczen materialnych. Nie nastgpito réwniez, wbrew
oczekiwaniom, zbudowanie sprawiedliwych struktur spotecznych zapewniajacych wszystkim
ludziom mozliwosci rozwojowe. Ten stan rzeczy spowodowat utrate wiary w zdolnosci ludzkiego
intelektu do poznania prawdy o rzeczywisto$ci. Tym samym mozliwosci tworzenia nauki zostaty
zakwestionowane. Postmodernizm nie ma najmniejszego zrozumienia dla nowozytnej koncepcji
nauki z jej nastawieniem do tworzenia ogdlnie waznych teorii budowanych na przekonaniu o
obiektywnosci racjonalnych dociekan (Burszta, Pigtkowski, 1994, s. 44). Jean-Francois Lyotard
twierdzi, ze postep technologiczny spowodowat zmiany w sposobie poznawania i rozumienia
Swiata przez ludzi. Dotychczasowe idee to ,metaopowiadania”, ktore jako ,,opowiesci spekula-
tywne” uprawomocnialy wiedze poprzez budowanie wiary w zdolnosci ludzkiego intelektu do
poznania prawdy o rzeczywistosci (Lyotard, 1997, s. 97-109). Postmodernistyczna wiedza przy-
brata postaé luznych, fragmentarycznych informacji, ktére nie byly w stanie zbudowa¢ jednosci
wiedzy i stuzy¢ poznawaniu nowych obszaréw. W zatozeniach wiedza miata ukierunkowywa¢ na
to, co nierozstrzygalne, paradoksalne i konfliktowe. Jean-Francois Lyotard odrzuca idee jednosci
jako niemozliwg do urzeczywistnienia inaczej jak tylko na drodze represji i w strukturach totali-
tarnych. Arnold Gehlen, okreslany jako prekursor postmodernizmu, stwierdza, ze ,historia idei
jest zamknieta i wkroczyliSmy w post-historie, bowiem we wspdtczesnym Swiecie nie moze juz
powsta¢ zadna totalna wizja catosci. Swiat ten zamieszkuje spoteczenstwo o pluralnych zasadach
i ekscentrycznym do$wiadczeniu $wiata” (Gehlen, 1986, s. 323).

Poszukiwanie sensu i kre$lenie swoistych stylow zycia to takze konstytutywne elementy
opisywane w sferze teoretycznej. Pytanie o sens bycia stawiajg filozofowie, ale jest to takze pyta-
nie egzystencjalne czlowieka zanurzonego w nurcie codziennosci. Heidegger wyjasnia, ze bycie
jest tym, co pozwala zrozumie¢ otaczajace nas byty, rzeczy, ludzi i siebie posrdd nich. W docieka-
niach nad istotg czlowieczenstwa doszedl do wniosku, ze czlowiek jako istota skonczona, prze-
niknieta troska o wlasne bycie, skazana na upadanie i wine, uciekajgca od swego sumienia jest
bytem w strone $mierci. Wola mocy zabita w nim zmyst prawdy bycia, zatracit on wrazliwos$¢ na
inny niz techniczny sens bycia (Michalski, 1978, s. 212). Heidegger odkrywa, ze jedyng szansq
bycia tej skonczonej istoty, jaka jest cztowiek, jest wolnosé, bo ,,...tylko za posrednictwem tej wol-
nosci — tylko za po$rednictwem naszego zycia, bycia w trwodze i bdlu, zycia nieustannie zagrozo-
nego Smiercig i nieustannie stojacego przed jakim$ wyborem, tylko za posrednictwem naszych
pytan — Swiat, jaki jest, wychodzi na jaw” (Michalski, 1978, s. 229-230). W filozofii Heideggera
podkreslony jest zwiazek miedzy wolnoscig i prawda. Bycie ludzkie polega na wyzwoleniu w
sobie wolnosci, ktdra otwiera czlowieka naprawde, a ta z kolei wyzwala w nim wolnos¢.

Z drugiej strony, wolnos$¢ czesto postrzegana jest raczej jako ciezar niz przywilej. Indywi-
dualizacja, jednostkowe wyzwolenie budzi poczucie bezsilnosci, samotnosci, niepokoju i pokuse,
by - jak ujat to Erich Fromm - ,,...catkowicie zanurzy¢ sie w zewnetrznym S$wiecie” (za: Baran,
1992, s. 193). Wedlug Lyotarda, opowiedziana story postmodernizmu nie zostawia miejsca na
yantropologiczne” wielkie opowiesci o wolnosci, sensie i duchu (Baran, 1992, s. 197). W latach
osiemdziesigtych XX wieku poszukiwania zewnetrznego sensu skupialy sie na konsumpcyjnym
stylu zycia, rozumianym pozytywnie jako wynik technologicznej racjonalnosci i dobrobytu, ktére
lezg u podstaw postmodernistycznego $wiata. Arnold Gehlen, analizujac relacje miedzy technika
i kultura, stwierdza, ze ,technika sie nieuchronnie rozwija, kultura zwija, a przynajmniej wyste-
puje juz tylko jako kompensacja” (Gehlen, 1960, s. 313).
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PRZEJAWY PONOWOCZESNEJ IDEOLOGII W SPOLECZENSTWIE

Filozofia postmodernistyczna i jej idee maja swojq emanacje w funkcjonowaniu spoteczen-
stwa. Zanegowanie kompetencji rozumu do poznania prawdy, rozeznawania, co jest dobre, a co
zte, przyniosto konsekwencje w postaci relatywizmu moralnego. Wielo$¢ rownowaznych prawd,
w mys$l postulatu, ze kazdy podmiot moze mie¢ swoja prawde, wyklucza mozliwo$¢ dokonywa-
nia ocen moralnych. Czlowiek ponowoczesny kwestionuje odnoszenie swoich czynow, preferencji
i wyboréw do wartosci, a je$li porzadkuje poznana i przezywana rzeczywisto$¢, to czyni to
wedtug wiasnej hierarchii wartosci.

Jozef Tischner twierdzi, ze cecha $wiata ludzkiego, w ktérym sg sprawy, przedmioty i
osoby, jest wlasnie jego hierarchiczne uporzadkowanie. Nawet gdy nie wiemy doktadnie, czym
jest dobro, a czym jest zto, nie umiemy ustali¢ precyzyjnej granicy miedzy jednym a drugim, to
mimo tego nie potrafimy wymknac¢ sie jakiej$ hierarchii. Cztowiek nie potrafi mysle¢ bez uznania
jakich$ wartosci, a z drugiej strony w ich przyjmowaniu jest obecny motyw wolnosci (Tischner,
2011, s. 530-532). Stad nie wynika jednak racja do traktowania warto$ci w sposob subiektywny,
jak chciataby kultura postmodernistyczna. , Triumfowi subiektywnos$ci towarzysza zarazem w
sposob catkowicie naturalny liczne poszukiwania drugiego cztowieka, co prowadzi do transcen-
dencji. Cztowiek musi szuka¢ oparcia dla siebie nie tylko w drugim, ale takze w rzeczach” (Tisch-
ner, 2011, s. 292). ,Spotkanie drugiego cztowieka w jego tragicznosci otwiera naszg $wiadomosé
na Swiat obiektywnego dobra i zta, obiektywnych wartosci i antywartos$ci — obiektywnych, bo
wkorzenionych w realne ludzkie tragedie” (Tischner, 2011, s. 403-404).

Konsumpcyjny styl bycia, czyli skupienie sie na rzeczach jest swego rodzaju wyrazem zagu-
bienia i bezradno$ci w sytuacjach braku pewnego oparcia swojego bytowania. ,Ludzie zachowuja
sie jako konsumenci, nie mogac znalez¢ pociechy w niczym, czemu by sie nie przyjrze¢. Jedyng
dostepng pociecha jest pochtaniajace przedsiewziecie, ktére odwrdécitoby naszg uwage i oderwato
nas od myslenia o $mierci i krétkosci zycia, najprawdziwszych przyczynach naszej nedzy. Roz-
strzygniecia dramatu moralno$ci szukamy nie w zdobyczach i osiggnietych stanowiskach, lecz w
samym ich pragnieniu, za nimi pogoni” (Bauman, 2006, s. 208-209). Jest to pogon za rzeczami,
wrazeniami, przezyciami itd. Konsumpcyjny styl bycia rozumie¢ nalezy jako bezposredni przejaw
tego, kim czlowiek jest, jego postawy, intencje, zamiary, stowa, wrazliwos¢ i myslenie.

Zjawiskiem pochodnym, zaleznym od sposobu zachowania si¢ osoby ludzkiej, a ogdlniej
tego, co istnieje, jest czas (Ingarden, 1972, s. 190). Wedtug Ingardena, czas moze budowac lub
zabijac¢. Przezywanie czasu na sposob konsumpcyjny, czyli poszukiwanie sensu bycia w rzeczach,
jest w istocie zabijaniem cztowieka. Blaise Pascal twierdzit, ze ”"Bledne jest szukanie rzeczy w
nadziei, ze ich posiadanie przyniesie prawdziwe szczescie” (Pascal, 1670/1989, s. 205).

Orientacja konsumpcyjna nie ogranicza sie do maksymalnego korzystania z wytwordw
gospodarki, ale to takze stosunek jednostki do catej kultury, ktéra nie jest juz dtuzej obowigzu-
jaca strukturg schematéw interpretacyjnych i wartosciujacych o odrebnej hierarchii waznosci. W
kulturze ponowoczesnej ,krucho$¢ i niepewno$¢, znamionujace zycie poSwiecone przyjemno-
Sciom i trwonieniu, zostaty przekwalifikowane z gléwnego zagrozenia dla stabilnosci tadu spo-
tecznego na gltéwna jego podpore” (Bauman, 2006, s. 217). Zarzadzanie niepewnoscia stato sie
elementem tadu spotecznego, w ktérym kondycje ludzka cechuje epizodycznosé i cynizm. Para-
doksem jest, ze ten styl tymczasowosci nie ma nic wspélnego z wolnosScig wyboru, lecz jest efek-
tem dziatan postmodernistycznych propagatorow. Czlowiek ponowoczesny zyje czasem ,tu i
teraz”, nie ukladajac planéw na przysztos¢. Jego plany sa jedynie dorazne z uwzglednieniem
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zaspokojenia potrzeby rozrywki. ,Racjonalnos¢ spoteczenstwa konsumpcyjnego jest zbudowana z
irracjonalizmu jego zindywidualizowanych cztonkéw” (Bauman, 2006, s. 218).

Ten antyteleologiczny sposdb bytowania jest SciSle powiazany z pojmowaniem czasu. ,,Czas
jest pojmowany jako zbiér elementéw pomiedzy ktérymi nie istnieje ciggtos¢” (Bauman, 1994, s.
14). W budowaniu swojej tozsamosci cztowiek nie odwotuje sie¢ do przesztosci, swoich korzeni.
Liczy sie jego aktualne samorozumienie, ktére z kolei nie ma znaczenia dla przysztosci. Cecha
takiej egzystencji jest poczucie alienacji, i — co za tym idzie — lek. Jan Pawet IT w encyklice Redem-
tor hominis wskazuje, ze zZrédtem alienacji jest wrogos$¢ cztowieka wobec cztowieka. Odwrdcenie
tego stanu jest mozliwe i ,lezy w pierwszenstwie etyki przed technika, lezy w prymacie osoby w
stosunku do rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii” (Jan Pawetl II, 1994, s. 14).
Wsérod wyalienowanych jednostek brak wspdlnych wartosci, zasad, norm, odpowiedzialnoSci
oraz troski o dobro wspdlne. Nastepuje rozluznienie wiezi osobowych, bez ktérych nie moze ist-
nie¢ i funkcjonowaé spoteczenstwo.

PRZEJAWY PONOWOCZESNEJ IDEOLOGII W SPOLECZENSTWIE

W nurt kultury bedacej pod wplywem idei postmodernistycznych wilaczona jest religia
rozumiana jako sfera duchowosci cztowieka. Czy w spoteczenstwach dobrobytu, rozwijajacej sie
techniki wytwarzajacej coraz wiecej rzeczy, w sytuacji proklamacji chaosu spowodowanego gto-
szeniem, ze brak jest elementéw statych i uniwersalnych, cztowiek moze by¢ religijny? Jaka
doniostos¢ spoteczng maja przekonania, praktyki i instytucje religijne w kontekscie kultury post-
modernistycznej? Janusz Marianski w swojej diagnozie stwierdza, ze ,,0 ile jeszcze na przetomie
lat 80. i 90. XX wieku teza sekularyzacyjna wydawala sie niepodwazalna, o tyle dzisiaj coraz cze-
Sciej jest krytykowana, a wielu badaczy spotecznych podkresla zmiany w koScielnosci, religijnosci
i duchowosci $wiadczacych o desekulatyzacji (Peter L. Berger, Maria Libiszowska-Zdttowska)”
(Marianski, 2010, s. 9).

Apoteoza wolnosci, samookreslenia, rGwnouprawnienia samoswiadomosci oraz kontestacja
autorytetow paradoksalnie spowodowaty wzrost atrakcyjnosci wszelkich autorytetéw, ktére rosz-
czg sobie prawo do ekspertyz etycznych (tutaj nalezy dostrzec rozwdj quasi-religijnych i religij-
nych ruchdéw i sekt, takze fenomen New Age) (Bortkiewicz, 1995, s. 34). Koncentrujac sie na
funkcji religii a nie na jej treci, rozumiejac jq jako system wierzen i praktyk, za pomoca ktérych
grupa ludzi zmaga si¢ z ostatecznym problemem swojego zycia, mozna stwierdzi¢, ze dopdki
czlowiek bedzie poszukiwal rozwiazan ostatecznych probleméw istnienia, dopdty bedzie reli-
gijny. W tym sensie Zygmunt Freud w ostatnich latach swojego zycia zywil przekonanie, ze
,-.-cztowiek nigdy nie uwolni sie od religii, nawet jesliby ona byta masowgq obsesja neurotyczng”
(Piwowarski, 2000, s. 31). Czlowiek staje sie religijny, gdy przekracza granice bezposredniego
przezywania czysto biologicznej istoty. W wymiarze ogélnospotecznym religijno$¢ to transcen-
dencja tego, co spoteczne, przy czym transcendencja rozumiana jest jako przekraczanie bezpo-
Sredniej oczywistosci doSwiadczania ,,Swiata zycia” [Lebenswelt] (Luckmann, 2011, s. 44).

Dobitng funkcjonalng a zarazem antropologiczna definicje religii formutuje Luckmann: ,W
religii czlowiek transcenduje swoja biologiczna nature i w ten sposéb dopiero staje sie cztowie-
kiem. Religia nie jest li tylko kompleksem wyobrazen zaswiatow; to, co religijne, aktualizuje sie
w procesie uspotecznienia jednostki, w obiektywizacji subiektywnych doswiadczen i w procesie
indywidualizacji — stawania sie jednostka” (Knoblauch, 2011, s. 43).
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Jakie sg wiec losy religii w spoteczenstwach ponowoczesnych? Wazno$¢ tej kwestii podkre-
Sla Janusz Marianski, stwierdzajac, ze ,w naszym kregu kulturowym bez uwzglednienia religii
(chrze$cijanstwa) nie uda sie do konca zrozumie¢ przemian spotecznych i kulturalnych w globali-
zujacym sie Swiecie” (Marianski, 2010, s. 15). Diagnoza i interpretacja dziejacych sie przemian w
tym obszarze bierze pod uwage religijno$¢ instytucjonalng oraz przede wszystkim religijnosé
pozainstytucjonalna, czyli zindywidualizowang i sprywatyzowanga. Zmiany w kulturze sa przy-
czyng zmian w formach religijnosci. Zatem przejawy religijnosci i duchowosci w postmodernie
przedstawione zostang w kontekscie pluralizacji i indywidualizacji zycia spotecznego.

Pluralizm jako symptom spoteczenstw ponowoczesnych dokonat zmiany kondycji ludzkiej z
»kondycji losu na kondycje wyboru” (Berger, 2007, s. 4). Catkowita réznorodno$¢ zyskata range
wartosci aprobowanej i chronionej. Relatywizacja wartosci nie polega na nazywaniu zta dobrem,
lecz na subtelnym redukowaniu zta i ukazywaniu go jako dobro. Wynikiem tego jest chaos w sys-
temie wartosci. ,Kazdy osad zdaje si¢ by¢ bezpodstawny i btedny” (Marianski, 2010, s. 15).
Pomimo wielkich zagrozen dla cztowieka i spoleczenstwa ze strony pluralizmu spoteczno-kultu-
ralnego i moralnego daje on szanse wykazywania sie¢ odpowiedzialnoscia, zachowaniami non-
konformistycznymi, ksztattowania relacji spotecznych na zasadzie zaufania, wzajemnego sza-
cunku i kooperacji. Warunkiem sine qua non takiej rzeczywistosci spotecznej jest jednak przyjecie
za wazne, uniwersalne i obowiazujace pewnych wartosci i norm. W przeciwnym razie relatywiza-
cja wartoSci i prawdy moze doprowadzi¢, i de facto doprowadza, do sytuacji katastrofalnej.
Papiez Benedykt XVI twierdzi, ze ,,...rzady relatywizmu doprowadzily do sytuacji katastrofalne;j.
Spoteczenstwa sg dzi$ spluralizowane do tego stopnia, ze jedynie z najwieksza trudnoscig udaje
nam sie zachowaé rownowage miedzy réznymi przekonaniami, z kazdego czerpiac po trochu, ale
zadnemu nie oddajac si¢ w pelni. Zabrania sie nam odwaznego opowiadania sie po jednej lub
drugiej stronie. Przekonuje si¢ nas, ze wszystkie prawdy majgq réwna wartos¢. W rezultacie rela-
tywizm upowszechnia si¢ jeszcze bardziej, gdyz coraz wiecej ludzi nienawidzi wszelkiego rodzaju
wiary. Co wiecej, przekonanie, ze wszystkie prawdy majg by¢ réwnowazne i nie istnieje prawda
obiektywna, niszczy zycie intelektualne, czynigc je banalnym i sztucznym. Marnuje réwniez idee
ekumenizmu, zmieniajac dialog miedzyreligijny w totalne wyrzekanie sie wlasnej wiary” (Girard,
2009).

Kondycje spoteczenstwa ponowoczesnego Urlich Beck opisuje jako spoteczenstwo ryzyka.
Wedlug tego socjologa spoteczna produkcja bogactwa Iaczy sie ze spoteczng produkcjg ryzyka
(Marianski, 2010, s. 37). We wspdlczesnym Swiecie — wedtug Becka — rozpada sie jednos¢ religii i
religijnego, stajq sie one wrecz przeciwno$ciami. W spoteczenistwach zachodnich, ktére zaakcep-
towaly autonomie jednostki, czlowiek stwarza sobie w coraz wiekszym poczuciu niezaleznosci
Swlasnego Boga”, ktory pasuje do ,wtasnego” zycia i ,wlasnego” horyzontu dos$wiadczen. Ten
,wlasny Bég” nie jest jedynym, ktéry rzadzi zbawieniem przez zawlaszczenie historii [...]. W
demokratycznych i pluralistycznych spoteczenstwach Europy Zachodniej zmienita sie w znaczacy
sposob pozycja Kosciotéw chrzescijanskich, a takze stosunek do nich ludzi wierzacych. W duchu
wolnosci, takze religijnej, jednostki chcg by¢ uznawane i traktowane powaznie wraz ze swymi
religijnymi doSwiadczeniami, pogladami, zyczeniami i tesknotami. Nie sa juz sktonne do podda-
wania zbyt tatwo swojej subiektywnej religijnosci kontroli instytucjonalnej (koscielnej), do bez-
krytycznego dostosowywania sie do wymagan instytucji i do uwazania sie za religijne tylko
wtedy, gdy ich wiara jest identyczna z nauczang w tejze instytucji. Chcg prawa do dyskus;ji i
domagaja sie mozliwosci uczestnictwa w podejmowaniu decyzji (Marianski, 2012).
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Paradoksalnie ten swoisty determinizm wolnosci wyboru w spluralizowanym obszarze
sprzecznych wartosci, norm i wzoréw zachowan rodzi kolejne ryzyko —zagubienia i osamotnie-
nia. Sytuacje pogarsza fakt, ze traca na znaczeniu dotychczasowe instytucje dajace jasne kryteria
wyboru i tym samym zapewniajace poczucie bezpieczenstwa.

Czlonkowie spoleczenstwa czesto wykazuja nieprzystosowanie do funkcjonowania w
warunkach chaosu, nietadu, ambiwalentnych mozliwosci zyciowych oraz postepujacej sekulary-
zacji. Poczucie wolnosci wyboru odnajdujg oni w wyborach konsumpcyjnych. Konsumpcyjny styl
zycia paradoksalnie stal sie szansa dla zaistnienia duchowosci. Ronald Inglehard twierdzi, ze
ludzie po zaspokojeniu podstawowych potrzeb i osiggnawszy wysoki standard materialny zwra-
caja sie ku sprawom duchowym, coraz czesciej pytaja o sens i jakos¢ wlasnego zycia (Marianski,
2010, s. 46). Nowe formy religijnosci i duchowosci, zaréwno w Europie, jak i na $wiecie, poja-
wiaja sie na plaszczyznie indywidualnej (niewidzialna religia, mistycyzm, warto$ci postmateriali-
styczne), grupowej (kulty, nowe ruchy religijne, ruchy ewangelikalne) i spotecznej (religia
cywilna).

Socjologowie coraz czeSciej méwig o renesansie lub powrocie religii, o resakralizacji czy o
spoteczenstwie postsekularnym (Marianski, 2012, 82). W poszukiwaniach cztonkowie spoteczen-
stwa zachowujg sie jak konsumenci, zaspakajajac swe potrzeby poprzez wybodr na wolnym rynku
bogatej oferty produktéw o charakterze religijnym lub Swieckim. Im produkt jest bardziej atrak-
cyjny, tym wiecej zyskuje konsumentéw. W §lad za tym organizacje religijne sg zorientowane ryn-
kowo. W postmodernizmie upowszechniaja sie wraz z réznymi formami religijnosci, nowe sys-
temy znaczen, czy wiedzy zycia, ktére zajmuja miejsce obiektywnej rzeczywistosci uprzednio
przystugujace religii tradycyjnej (Piwowarski, 2000, s. 368). Sekularyzacja zatem nie polega na
zaniku religii, lecz na powstawaniu nowej duchowosci, nowych form religijnosci. Instytucjonalnie
wyspecjalizowana forma religii jest jedynie jedna z wielu. Instytucja Kosciota wraz ze swoja
wyktadnig rzeczywistoSci traci swoje uprzywilejowane miejsce. Pojawiaja sie instytucje wtdrne,
czyli zorganizowane grupy religijne posiadajace swoj system wierzen i praktyk religijnych, ktore
istnieja w ramach tego samego spoteczenstwa. Ponadto ,w spoteczenstwie ponowoczesnym
ksztaltuje sie kultura ‘pluralnego monoteizmu’. Wszyscy wierza w Boga, ale kazdy w swojego
wilasnego” (Piwowarski, 2000, s. 180).

Nowa spoteczna forma religii jest religia prywatna. Religia w coraz wiekszym stopniu znaj-
duje swoja podstawe etyczna w sferze prywatnej, szczegdlnie w rodzinie i w splotach jej spotecz-
nych powigzan. Ponadto religia staje sie w swojej orientacji coraz bardziej doczesna. Subiek-
tywne preferencje, ktére sa kryterium wyboru, domagaja sie bogatej oferty, najczeSciej
synkretycznej tre$ci wierzen. Nowe formy religii sktadaja sie na przyktad z elementéw ekologicz-
nych, mistycznych bez uwzgledniania istnienia Boga. ,Zmieniajaca sie religijno$¢ ewoluuje od
wielkiej Transcendencji do malej Transcendencji az po granice swojej duchowosci bez Boga”
(Marianski, 2010, s. 151).

W ponowoczesnosci rozwijaja sie ruchy spirytualistyczne, ezoteryczne i neognostyckie. Te
ostatnie sakralizujg ,Ja”, ktére teraz — mocg utajonych energii — osiaggna¢ moze jedno$¢ z naturg i
kosmosem. Elementami neognozy sa: $wiadomos$¢ kosmicznej jednosci, idea wyzszego ,Ja”,
holizm, nieograniczono$¢ ludzkich uzdolnien, reikarnacja, ewolucja i transformacja przez gnoze
(Luckmann, 2011, s. 67). Religia staje si¢ coraz bardziej zindywidualizowana, uzyteczna i subiek-
tywna. Nie przestaje jednak pehli¢ waznej funkcji w nadawaniu sensu zyciu ludzkiemu, cierpie-
niu i $mierci. To antropologiczne uwarunkowanie religii jest dominanta kazdej religii niezaleznie
od jej tresci i innych funkcji. Postmodernizm odebrat religii prawo wplywania na sfere zycia
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publicznego, przyznajac jej role w ksztaltowaniu sensu zycia. Leszek Kotakowski twierdzi, ze
yreligia nie tylko jest wazna, ale wrecz niezbedna do tego, zebySmy owo poczucie sensu mieli”
(Kotakowski, 2006, s. 22). Czlowiek, doswiadczajac zawodu z powodu wiary we wszechmoc
czlowieka i nauki, ponownie staje sie religijny. Religia zakorzeniona jest w podstawowym fakcie
antropologicznym, iz cztowiek pragnie transcendowac¢ swojq biologiczng nature.

Sposéb funkcjonowania spoteczenstwa w dobie postmodernizmu wyraznie przeczy tezie o
jego zsekularyzowaniu. Wrecz przeciwnie, Swiat spoteczny jest sceng eksplozji poteznych uczué
religijnych. ,Nowoczesnos¢ jest nie tylko do$¢ zréznicowana, lecz w wiekszoSci miejsc — takze
tatwa do pogodzenia z taka lub inng religia” (Berger, 2007, s. 7). Zatem, cho¢ sekularyzacja nie
oznacza marginalizacji religii, to jednak stawia ja na réwni ze $wiatopogladami niereligijnymi w
ksztaltowaniu sensu i wartosci etycznych. W spoteczenstwach postsekularnych przyjmuje sie, ze
sekularny rozum nie jest calym rozumem i dlatego bierze pod uwage mozliwos¢, ze takze w reli-
giach moze by¢ uciele$niony jaki$ aspekt rozumu. Jurgen Habermas w swojej koncepcji postseku-
laryzmu wskazuje na szanse rozwoju wierzen religijnych wynikajacych z kryzyséw postnowocze-
snosci. Wedlug Habermasa, koegzystencja religii i sekularyzmu jest mozliwa pod warunkiem
akceptacji przez religie pluralizmu religijnego, autorytetu nauki i demokratycznych konstytucji
krajow (Marianski, 2010, s. 82-83).

Cechga kultury ponowoczesnej jest zmienno$¢ i mobilnosé. Przystosowanie sie do tych impe-
ratywow wyznaczono takze religii, ktéra miataby akcentowa¢ wolno$¢ wyboru tych prawd, ktére
odpowiadaja jednostce. Cztowiek zamiast wierzy¢ w osobowego Boga tworzylby sobie wtasny
obraz Boga pojmowanego w sposéb immanentny. Ten proces mozna okresli¢ jako ,degradacje
religii zinstytucjonalizowanej, rozbicie wiary albo przejscie od silnego do stabego modelu wiary”
(Marianski, 2010, s. 95). Mentalno$¢ nastawiona na zmiany odrzuca instytucje koScielne stawia-
jace niezmienne wymagania religijne.

Zindywidualizowana, niewidzialna religia odpowiadajaca co najwyzej na potrzeby egzy-
stencjalne czlowieka zwigzane z podazaniem ku $mierci i umieraniu staje sie jednoczesnie coraz
bardziej pozakoscielna. Proces odkoscielnienia polega na ,uwalnianiu sie lub dystansowaniu si¢
jednostek od koscielnych ujeé wiary, regut rutualno-kultowych i norm zachowan moralnych, co
oznacza ostabienie partycypacji ludzi w religijnoSci zinstytucjonalizowanej” (Marianski, 2010, s.
101-102). Pluralistyczne pojmowanie prawdy przeczy idei prawdy obecnej w chrzescijanstwie,
zgodnie z ktdrg ,,poza prawda nie ma spotkania z Bogiem” (Marianski, 2010, s. 494). Tymczasem
religijnos¢ cztowieka doby ponowoczesnosci czesto nie jest wyrazem daznosci do prawdy, lecz do
zaspokajania biezacych potrzeb emocjonalnych. ,Cztowiek poszukuje nie tyle Boga, co spekie-
nia, rozwoju i doskonalenia wtasnej Swiadomosci” (Zduniak, 2008, s. 111-112). Cecha postmo-
dernizmu jest zatem istnienie coraz wiekszej liczby religii bez Boga, poniewaz wykluczenie idei
Boga czyni czlowieka wolnym od jakichkolwiek zobowiazan, konkretnych wymagan, sadéw i
ograniczen. Powstaje religijno$¢ bez dogmatéw ze znamionami duchowo$ci i mistyczno$ci.

Rozwazajac problematyke Boga u pdznego Heideggera, Jozef Tischner twierdzi, ze ,idea
Boga jest zwigzana z sytuacjq dziejowa, w ktdérej powstata, a jej rysem szczegdélnym byta jakas
posta¢ zapomnienia o prawdzie Bytowania. Dziejowo$¢ poszczegdlnych idei Boga wyrasta z dzie-
jowosci doswiadczenia tego, co jest naprawde” (Tischner, 2011, s. 156). Cztowiek ponowoczesny
doswiadczyt afirmacji opanowywania $wiata w shuzbie czynu i produkcji, a w sytuacji gdy naj-
wyzsze wartosci przestaly by¢ dla niego wartoSciami, oszalat. Oszalaty chodzi wsrdd ttuméw i
wykrzykuje: ,szukam Boga, szukam Boga”. Ttum za$ w Boga nie wierzy nie dlatego, ze Bdég stat
sie dla niego niewiarygodny, lecz dlatego, ze utracil swojq mozliwo$¢ wiary, bo nie potrafi juz
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szuka¢ Boga. A nie potrafi, bo przestal mysleé. Publicznos¢ dookota stojaca odeszta od Myslenia,
a zastgpita je paplaning, ktéra weszy nihilizm wszedzie, gdzie sq zagrozone jej mniemania. W
istocie jest to trwoga przed Mysleniem (Tischner, s. 2011, s. 157-158).

Pluralizm spoteczno-kulturowy, a w zwigzku z tym pluralizm religijny, niesie ze soba pewne
zagrozenia, ale takze szanse dla religijnosci zwigzanej z KoSciotami. W warunkach pluralizmu
wszystkie religie staja sie jednakowo wazne a ich przezywanie staje sie sprawa prywatna. Z dru-
giej strony, osobisty wybdr jest szansg na $wiadome, wewnetrzne przezywanie wiary z porzuce-
niem przyzwyczajen, rutyny czy obyczaju.

INDYWIDUALIZM | INDYWIDUALIZACJA RELIGIJNOSCI

Kulture postmodernistyczng cechuje miedzy innymi indywidualizm rozumiany jako
»,dowolny zespdt idei wysuwajacy na czoto role jednostki i znaczenie indywidualnych intereséw”
(Marshall, 2005, s. 124). Indywidualizm podkre$la warto$¢ wielosci i samo$wiadomosci, ktora
prowadzi do subiektywnosci.

Indywidualizacja za$ polega na uwolnieniu jednostki z historycznie ustalonych form spo-
tecznych i tradycyjnych wiezi spotecznych. Nie majq réwniez mocy obowigzujacej dawne wzorce
dziatlania i normy postepowania. Zjawiskiem przeciwnym jest indywiduacja, ktéra polega na
internalizacji przez jednostke istniejacego w spoteczenstwie i wytworzonego przez nie $wiatopo-
gladu. W tym drugim przypadku Swiatopoglad jest obiektywnym i stabilnym faktem spotecznym
dla ludzkiego organizmu funkcjonujacego w spoleczenstwie. Obiektywny Swiatopoglad staje sie
subiektywnym systemem orientacji w obiektywnej rzeczywistosci. Zatem proces indywidualizacji
stanowi zagrozenie dla ksztaltowania sie tozsamos$ci osobowej jednostek, dla legitymizowania i
uzasadniania subiektywnego wzorca priorytetéw, ktéry jest konstytutywnym elementem tejze
tozsamosci.

Przyczyna indywidualizacji religijnosci jest zanik roli Kosciota historycznego w ksztalttowa-
niu religijnosci indywidualnej. Jednostki odchodza od dotychczasowych form zinstytucjonalizo-
wanej religijno$ci, majac do wyboru wiele orientacji i modeli religijnych. Jednostki wierza w ode-
rwaniu od instytucji Kosciota: ,Jednostka sama wybiera sobie elementy chrze$cijanskiej tradycji,
pozostajac otwartg na wpltywy innych wyznan” (Luckmann, 2011, s. 139-141).

Indywidualizacja oznacza przyznanie podmiotowi ostatecznego i wylacznego prawa do
dziatania we wlasnym imieniu, ksztalttowanie wlasnych pogladéw bez ogladania si¢ na zbiorowe
identyfikacje. W perspektywie tak przezywanego wilasnego ,Ja”, pojawia sie tzw. ,transcendentna
bezdomno$¢” (Casanova, 2008, s. 4). W tej kondycji cztowiek nie posiada zdecydowanej hierar-
chii wartosci ani stalych punktéw odniesienia. Tendencja do traktowania religii jako elementu
sfery prywatnej wyklucza mozliwos¢ jej przekazywania nawet najblizszemu otoczeniu, co moze
by¢ traktowane jako przejaw nietolerancji. To jednostka jako autonomiczny podmiot w zgodzie z
idea indywidualizmu, osobistej wolnosci i prawa do subiektywnego szczescia tworzy sobie wta-
sng wiare religijna. Indywidualizacja religijna oznacza, ze w sprawach wiary i moralnosci osta-
teczng instancjq jest jednostka a nie, jak dotychczas, instytucje koscielne. Sprywatyzowang reli-
gie, oddalong od publicznego rytualu Thomas Luckmann nazywa niewidzialng religia. Cechg
takiej religii jest jej nieobecno$¢ w strukturze spotecznej oraz w tresci kulturowej, co ,prowadzié
moze do tego, ze tozsamo$¢ jednostkowa stanie sie ostatnig instancjg organizacji tego, co reli-
gijne. Indywidualna religijno$¢ uniezaleznia sie jest coraz bardziej od oferowanych ‘oficjalnych’
modeli interpretacji sensu. Jednostka wyksztatca wtasne ‘Swiaty sensu’ quasi-prywatne wyktadnie
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swojego zycia, dzialania i swojej rzeczywistosci” (Luckmann, 2011, s. 69). Zanegowanie obiek-
tywnego Swiatopogladu, brak zdecydowanych wartosci i punktéw odniesienia powoduje, ze
budowanie tozsamosci osobowych i spotecznych jest trudne i wrecz niemozliwe.

Autonomia cztowieka ponowoczesnego jest iluzoryczna, poniewaz bogaty asortyment tema-
téw religijnych zapewniajq réznorakie instytucje wtérne, ktére wyraznie troszcza sie o prywatne
potrzeby ,autonomicznych” konsumentéw. Tematy religijne opierajq si¢ gtdwnie na emocjach i
uczuciach i sg na tyle nietrwate, by utrudnia¢ ich artykulacje. Instytucje wtérne probujg jednak
tego dokonac i przekazuja opakowane efekty potencjalnym konsumentom. Do produktéw tych
naleza np. zunifikowane porady w gazetach, ,inspirujaca” literatura poczawszy od tekstéw o
pozytywnym myS$leniu, a na magazynie ,Playboy” skonczywszy, popularna psychologia w
»,Reader’s Digest” itd. (Luckmann, 2011, s. 175).

ZAKONCZENIE

Postmodernizm jako zjawisko kulturowe dotyczy réwniez religii i religijnosci. Przemiany w
tej dziedzinie kultury polegaja gtéwnie na zachodzacych procesach intensywnej pluralizacji i
indywidualizacji ostabiajacych znaczenie Kosciotdw jako instytucji tradycyjnych i trwatych. Ze
wzgledu na uwarunkowania antropologiczne czlowiek wcigz nie przestaje transcendowacd swej
natury biologicznej, wznoszac sie ponad swiat do$wiadczalny, poszukujac sensu zycia. Pomimo
sekularyzacji rozumianej jako utrata przez instytucje religijne swej doniostosci spotecznej, czto-
wiek wcigz pozostaje religijny, poniewaz ,istoty ludzkie potrzebuja ‘boskiego sklepienia’, aby
nada¢ sens $wiatu, albowiem brak sensu uniemozliwia spelienie swoistej dla nas potrzeby upo-
rzadkowania wszech$wiata” (Marshall, 2005, s. 305).

W ponowoczesnosci potrzeby religijne sa traktowane jako jedne z wielu i mozliwe do
zaspokojenia w réznej formie na wspotczesnym rynku ofert duchowosci. W zdezorientowanym,
spluralizowanym i zindywidualizowanym spoteczenstwie mozliwa jest nie tylko religijnos¢ poza-
koscielna, ale takze duchowos$¢ lokujaca transcendencje w osobie i wewnatrz naturalnego
porzadku.

Idea duchowosci jest alternatywa wobec tradycyjnej religii. Duchowos$¢ ponowoczesna, eks-
plikowana w bardzo wielu formach, jest antyinstytucjonalna, ciggle poszukujaca, kontestujaca
tradycje, epizodyczna i zmienna. Najwazniejszym kryterium wyboru wartosci duchowych staja
sie wlasne potrzeby i pragnienia. Paradoksalnie taka duchowos$¢ pragnaca wyzwoli¢ czlowieka z
arbitralnych nakazéw i ograniczen religii tworzy nowa religie, w ktdrej ,,Ja” zostaje sakralizo-
wane, Bogiem nie jest to, co transcenduje zycie, lecz ono samo. Religia, bedac fenomenem spo-
teczno-kulturowym, jest warunkowana przez filozofie postmodernistyczng i zjawiska spoteczne
ponowoczesnego $wiata.
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