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ANNA 7. ZMORZANKA

UCZONE KOBIETY STAROZYTNEGO CHRZESCIJANSTWA

»Slabos¢ kobiety moze by¢ zreszta powodem jej mocy [...]”
(M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci chrzescijarskiej)

Abstrakt: W artykule przedstawiono sylwetki chrzescijanek zyjacych miedzy II/III a V w. Sa to

Perpetua, Makryna, Marcela wraz ze zgromadzonymi wokot niej kobietami oraz Egeria, Pro-
ba, Eudokia i Eucheria. Wykazano, iz - w przeciwienstwie do kobiet zyjacych w czasach po-
ganskich - przedmiotem ich umystowej aktywnosci bylty przede wszystkim sprawy zwigzane

z wiarg. Dlatego tez koncentrowaly sie na studiowaniu Pisma Swietego, nauce jezykéw biblij-
nych, zwiedzaniu miejsc zwiazanych z Biblia, kontemplacji spraw boskich (mistyka). Autorka

stwierdza, iz ich przyklad przeczy mitowi milczacej i pokornej chrzescijanki.

Stowa kluczowe: starozytne chrzescijanistwo — kobieta — edukacja religijna

M. Starowieyski zauwaza, iz kazdy skoro tylko rozpocznie studia nad problemem
kobiety we wczesnym chrzescijanstwie, musi si¢ zmierzy¢ z dwiema sprzecznymi
opiniami. ,,Dla jednych - zauwaza uczony - jak dla Simone de Beauvoir, chrzesci-
janstwo przyczynito si¢ do uciemig¢zenia kobiety, inni natomiast twierdza, ze ono
przywroécilo jej godnos¢ i przyczynito do promocji”'. Owa antynomi¢ zauwaza-
ja tez inni uczeni?, ktérzy na ogét zgodni sa co do tego, iz jedna z jej przyczyn jest
dobor zrédet i ich tendencyjna interpretacja. W literaturze starochrzescijanskiej

! M. Starowieyski, Kobieta w starozytnosci chrzescijariskiej, [w:] Kobieta w kulturze srednio-
wiecznej Europy, red. A. Gasiorowski, Poznan 1999, s. 24.

% Zob. tamze. Por. M.G. Mara, La donna nella tradizione patristica: fra ideologia e storia, ,Sca-
la” 1989, 43, s. 162-175; ]. Beaucamp, Le statut de la femme d Byzance (4e-7e s.), Paris 1990, t. 1, s. 1;
M. Perrot, Storia delle donne, bmw., t. 1, 1990, s. 465 i n.; W. Myszor, Europa pierwotne chrzesci-
janstwo. Idee i zycie spoleczne chrzescijan (II-111 wiek), Warszawa 1999/2000, s. 134.
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bowiem znajdujemy wypowiedzi, ktére przyjete dostownie moglyby swiadczy¢
o antyfeministycznej postawie ich autoréw’. Jednakze jest w niej réwniez wiele
pieknych stéw o kobietach*.

Jaka tedy byla kondycja starozytnych chrzescijanek, czy faktycznie - jak sadzi
cytowana feministka i filozofka francuska — w spoleczenstwie i w rodzinie byly
one ciemiezone, czy tez wrecz przeciwnie, darzono je szacunkiem, szanowano pra-
wo do wlasnego zdania, stwarzano mozliwosci rozwoju (a przynajmniej nie utrud-
niano go)? Odpowiadajac na te pytania, na pewno nalezy si¢ powstrzymac przed
uogolnieniami. Istotnych czynnikéw determinujacych kondycje chrzescijanek bylo
wiele: czas a nawet miejsce, w jakim zyly, kondycja materialna i tradycje pielegno-
wane w rodzinie, inteligencja, a nawet uwarunkowania charakterologiczne.” Al-
bowiem i tutaj — podobnie jak w §wiecie poganskim — wieksze mozliwosci miaty
kobiety zdolne, o mocnej, zdecydowanej osobowosci, ktore swoja obecno$¢ zazna-
czaly w réznych wymiarach zycia®.

Wyrazng sprzeczno$¢ z wizerunkiem poddanej mezowi ,,milczacej” chrzescijan-
ki stanowig kobiety dobrze wyksztalcone, czesto niezalezne materialnie. Pierwsze
wiadomosci o nich pochodzg z IT i III wieku. Przekazuja je Tacjan i Hipolit, jed-
nak sg to uwagi ogdlne’. Bardziej szczegélowe dotycza dwdch gnostyczek®, a wiec
kobiet nalezacych do heterodoksyjnego nurtu chrzescijanistwa. O pierwszej infor-
muje Ireneusz, wspominajgcy Marceling uczennice Karpokratesa, ktéra w Rzymie
zalozyla wlasnag szkole®. Druga to ,droga siostra Flora”, adresatka egzegetycznego

? Przykladem moze by¢ stynne zdanie §w. Pawla nakazujace kobietom milczenie (1 Tm2,11-12)
oraz wypowiedz Tertuliana w De cultu feminorum (1,1), w ktorej kobieta, nazwana ,,brama diabta”
(Tu es diaboli ianua), obarczona zostaje odpowiedzialno$cig za §mier¢ Chrystusa. Zob. M. Staro-
wieyski, dz. cyt. 24.

* Zob. S. Starowieyski, dz. cyt., s. 24 i n.; M. Dybata, Ideat kobiety w pismach kapadockich Oj-
cow Kosciota i Jana Chryzostoma, Byzantina Lodziensia 14, £6dz 2012.

> Zob. na ten temat E. Giannarelli, La tipologia femminile nella biografia e nell’‘autobiografia
cristiana del IVo, Roma 1989.

6 Aktywno$é¢ ich widoczna byla zwlaszcza w wymiarze religijnym i spotecznym. Przyktadem
sg tutaj np. bogate fundatorki. Nalezaly do nich min. Fabiola, ktéra ufundowata w Rzymie szpita-
le dla ubogich. Zob. M. Wéjcik, Swieccy fundatorzy instytucji dobroczynnych w Kosciele starozyt-
nym, ,Vox Patrum” 2002, 22, t. 42-43, s. 327-337) oraz dwie Melanie, fundatorki klasztoréw. War-
to tez przypomnie¢ tutaj matki Ojcéw Koéciola, ktore z calg pewnoscig (dzigki swej madroéci) od-
niosty sukces wychowawczy - Emmeli¢, Nonng, Monike i Antuze. Zob. A. Stepniewska, Matki Oj-
c6éw Kosciota, Lublin 2015.

7 Zob. uwagi Tacjana w Mowie do Grekéw (Oratio ad Graecos, 32) i Hipolita w Komentarzu do
Ksiegi Daniela (In Danielem, 1,22). Zob. tez W. Myszor, dz. cyt. s. 136.

8 Zob. A.Z. Zmorzanka, Kobieta - uczennica i nauczycielka w przekazach gnostyckich, ,Vox Pa-
trum” 2002, 22, t. 42-43, s. 89-99.

9 Zob. Irenaeus, Adversus haereses, I, 24,6; A. Zmorzanka, Kobieta — uczennica i nauczycielka...,
s. 90; taz, Marcelina, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 11, Lublin 2006, kol. 1226.
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listu, ktory skierowatl do niej walentynianin Ptolomeusz'’. Zastanéwmy sig¢ teraz,
czy wérdd ortodoksyjnych chrzescijan spotka¢ mozna byto tak wyksztalcone ko-
biety, (jak wspomniane dwie gnostyczki), by mogly uczestniczy¢ w filozoficznych
i teologicznych dysputach, a takze nauczac i pisa¢? Niech odpowiedzig na to pyta-
nie bedzie prezentacja pigciu chrzedcijanek. Kazda - jak zobaczymy - byla indy-
widualnoscig, kazda odznaczala sie silg charakteru i kazda - cho¢ wybrata inng
droge - nie pozostala niezauwazona.

MECZENNICA PERPETUA

Najstarsza chrzescijanka, o ktorej bedzie mowa, nalezata do jednego z najznako-
mitszych rodéw w Afryce Péinocnej, a nazywala si¢ Vibia Perpetua. Zostawila
ona po sobie jedynie siedem kroétkich rozdziatéw autobiografii, stanowia one jed-
nak dokument wyjatkowy. Powstal bowiem, jak zauwaza J. Strzelczyk, ,,w chwi-
li ostatecznej i sytuacji ekstremalnej". Czasy, w ktorych zyta, stanowily bowiem
okres szczegdlnie trudny. Chrzescijanie musieli sie zmierzy¢ z kolejnymi przesla-
dowaniami, stanowigcymi powazng préobe ich wiary'?. Ofiarg jednego z nich stata
sie wlasnie Perpetua®. Dnia 7 marca 202 (lub 203)" roku wraz z czterema innymi
osobami - Saturninem, Sekundulusem oraz niewolnikami Rewokatem i Felicyta
- poniosta (skazana na meczenstwo ad bestias) $mier¢ na arenie cyrkowej w Kar-
taginie z reki gladiatora. Bezposrednim powodem meczenstwa byta odmowa wy-
rzeczenia si¢ wiary i zlozenia ofiary bogom'. Perpetua wraz z towarzyszami zo-
stala poddana torturom i osadzona w wigzieniu, w ktérym przebywala przez jakis
czas. Wowczas ona i Saturnin zaczeli spisywac swoje wspomnienia, ktére weszly

10°Zob. List Ptolomeusza do Flory, [w:] M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, t. 1,
Warszawa 1975, s. 156 (Epistula ad Floram 3,1).

17, Strzelczyk, Piéro w watlych dloniach. O twérczosci kobiet w dawnych wiekach. Poczgtki (Od
Safony do Hroswity), Warszawa 2007, s. 133.

12 Zob. E. Wipszycka, Przesladowanie w paristwie rzymskim, [w:] Meczennicy, t. 9: Ojcowie
Zywi, red. E. Wipszycka, M. Starowieyski, Warszawa 1991, s. 15-83; zob. tez F. Cardman, Acts of
the Women Martyrs, [w:] Women in Early Christianity, ed. D.H. Scholer, t. 14, New York-London
1993, 5. 98-104. .

13 Aresztowania, o jakich mowa, wystapily za panowania cesarza Septymiusza Sewera, meza
filozofki Julii Domny. Mig¢dzy historykami nie ma jednak zgodnosci co do tego, czy zostal wydany
akt prawny. Zob. Meczeristwo $w. Perpetuy i Felicyty, [w:] Meczennicy, s. 245-246.

14 Zob. dyskusje na temat datacji: P. Moneaux, Histoire littéraire de I’Afrique chrétienne, Paris
1901, vol. 1, s. 71-72.

15 Publiczne wyznanie kultu pafistwowego mialo wymiar spoteczno-polityczny. Byto bowiem
wyrazem lojalnosci wobec cesarza i uznaniem istniejacego porzadku. Dlatego tez odrzucenie uczest-
nictwa w aktach kultu traktowano jako zbrodni¢. Zob. E. Wipszycka, dz. cyt., s. 27-28.
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do Meczeristwa Perpetui i Felicyty (Passio SS. Perpetuae et Felicitatis)'. Perpetua
jest autorka siedmiu rozdziatéw (3-10), Saturnin trzech (11-13), pozostale napi-
sal nieznany redaktor”. W Passio wyr6zni¢ mozna kilka watkéw. Sa wypowie-
dzi, ktore odnosza si¢ do pobytu w wigzieniu. Z nich dowiadujemy sie o tym, jak
byto ono zorganizowane i jakie warunki tam panowaty™, o stosunku straznikow
do uwiezionych', o mozliwosci odwiedzin i o wzajemnej pomocy, jaka $wiadczy-
li sobie chrzescijanie®. Sg tez wypowiedzi biograficzne i autobiograficzne, ktdre
wnoszg wiele ciekawych informacji o osobie bohaterki. Byla mioda (ok. 22 letnig)
kobieta?, katechumenkg (podobnie jak jej towarzysze), co oznacza, Ze w momen-
cie uwiezienia nie byla jeszcze ochrzczona, cho¢ wyznata juz (publicznie) wiare
w Chrystusa®’; chrzest przyjeta dopiero w wiezieniu®. Rodzice jej nie byli chrzesci-
janami, ale odwiedzali ja czesto*. Miata malutkie dziecko, ktore jeszcze karmita
piersia, oraz brata, rowniez katechumena, przebywajacego w tym samym wiezie-
niu*’; mlodszy brat zmarl w dziecinstwie*. Wypowiedzi Perpetuy (np. gdy zdecy-
dowanie sprzeciwia si¢ ojcu proszacemu, by dla dobra dziecka wyrzekta si¢ Chry-
stusa?, a takze gdy modli si¢ o wytrzymatos¢ na bol*), wymownie swiadcza o jej
charakterze. Natomiast interesujacym §wiadectwem jej stanu duchowego sa wizje.

Perpetua miala ich cztery. Przedstawiaja one drabine do nieba i owczarza (wi-
zja pierwsza — Passio, 4), zmarlego w dziecinstwie brata, ktéry nie byl chrzesci-
janinem (wizja druga — Passio 7 i wizja trzecia — Passio 8), cyrk i walke Perpetuy

1 Wyd. krytyczne Passio SS. Perpetuae et Felicitatis, t. 1, ed. C.L.M.L Beck, Nijmegen 1936 (za-
wiera rownolegle tekst grecki i facinski); przeklady polskie: ttum. M. Michalski, [w:] tenze, Anto-
logia literatury wczesnochrzescijatiskiej, t. 2, Warszawa 1974, s. 138-142 (fragmenty); thum. A. Ma-
linowski, [w:] Meczennicy, s. 247-268.

17 Uwaza sie, iz mégt nim by¢ Tertulian , jako argument podaje si¢ ,,zbieznos¢ stylu, jezyka
iidei” z jego dzielami: Ad martyres i De patientia. Zob. S. Koczwara, Perpetua i Felicyta, [w:] Ency-
klopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 310.

18 7 relacji autorki wynika, iz miato ono rézne poziomy, z ktérych najciezszy byt poziom naj-
nizszy (loch), w ktérym panowata catkowita ciemno$¢ — zob. Meczetistwo sw. Perpetuy i Felicyty,
[w:] Meczennicy, s. 250 (Passio, 3).

19 Perpetua pisze o przekupstwach (Passio, 3.4), o przestuchaniach i nekaniu (Passio, 6) oraz
o torturach (Passio, 8).

20 Zob., Meczeristwo sw. Perpetuy i Felicyty , s. 250 (Passio, 3).

21 Zob. Meczennicy, s. 244.

22 70b. Cz. Krakowiak, Katechumen, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, kol. 1055.

23 Zob. Meczeristwo $w. Perpetuy i Felicyty, s. 250 (Passio, 3).

24 Perpetua wspomina zwlaszcza czeste odwiedziny ojca (Passio,3. 5).

25 Zob. Meczefistwo $w. Perpetuy i Felicyty, s. 251 (Passio, 4).

26 70b. tamze, s. 255 (Passio 7).

27 Zob. tamze, s. 249-250 (Passio 3).

28 Zob. tamze, s. 250 (Passio, 3): ,,Duch mnie natchnat, abym w czasie chrztu nie prosita o nic
innego, tylko o dar wytrzymalosci cielesnej”
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z ogromnym Egipcjaninem (wizja czwarta — Passio, 9). Ich chrzescijanskiej wymo-
wy? nie mozna kwestionowa¢. Jednakze - jak pokazuja badacze - stanowig one
»zbitke réznych §wiatow” (pamigtajmy, iz Perpetua przez wigkszos$¢ swojego zycia
byla poganka, wychowana w kulturze Grecji klasycznej i poklasycznej): ,,pogan-
skiego, chrzescijanskiego [...] wraz z indywidualnym zapasem wspomnien, do-
$wiadczen, psychiki i specyficznej sytuacji bohaterki (ktére sg dla nas niedostep-
ne)”*’. Podnosi jednak literackg warto$¢ wypowiedzi, ktora staje si¢ w warstwie je-
zykowej (pomimo prostoty) i obrazowej bardziej wieloznaczna, a przez to ciekaw-
sza. J. Strzelczyk chwali autorke za brak egzaltacji*', natomiast M. Starowieyski na-
zywa utwor perlg literatury wezesnochrzescijanskiej®.

Perpetuy nie dane jednak bylo rozwina¢ swojego (niewatpliwie wielkiego) ta-
lentu. Jest autorka jednego utworu, a $cislej jego fragmentu, podobnie jak mio-
dziutka Erynna, ktéra zdazyla napisac przed $miercig zaledwie kilka epigrama-
tow. Losy miodej chrzescijanki przywotuja jeszcze jedna postac kobiecg — Hypa-
tie. Obie bowiem stracily zycie, bronigc swoich przekonan.

FILOZOFKA MAKRYNA MLODSZA

Perpetue i prezentowang tutaj kolejng uczong chrzescijanke - Makryne Mlod-
szg — dzieli ponad sto lat. Urodzita si¢ ok. 324 roku w Cezarei Kapadockiej jako
pierwsze dziecko retora Bazylego Starszego i Emmelii*’. Miala liczne rodzenstwo,
wérod ktdrego byli dwaj Ojcowie Kosciota: Bazyli Wielki i Grzegorz z Nyssy**. Temu
ostatniemu zawdzieczamy tez najwiecej informacji o niej. Jej zycie opisal bowiem
w biograficznym dzietku Zycie Makryny®. Sporo miejsca po$§wieca w nim wzajem-
nym relacjom matki i cérki. Emmeli¢ pokazuje jako odpowiedzialna wychowaw-

2 70b. S. Koczwara, dz. cyt., kol. 310.

30 A. Wypustek, Sen, walka, meczeristwo. Uwagi na temat interpretacji Agonu w wizjach Perpetuy
(203 r.), ,Acta Universitatis Wratislaviensis. Antiquitas” 1997, 23, s. 121. Por. A. Pettersen, Perpetua:
Prisoner of Concience, ,,Vigiliae Christianae” 1987, 41, s. 139-153.

31 7ob. dz. cyt., s. 133.

32 Zob. Kobiety w starozytnosci chrzescijatiskiej, s. 32.

* Zob. A. Stepniewska, Swigta Emmelia matka Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nyssy, [w:] taz,
Matki Ojcéw Kosciota, s. 45.

** Poza nig wymienia si¢ Bazylego, Naukracjusza, Grzegorza i Piotra. Zob. A. Stepniewska, En-
melia, s. 44. Por. ].E. Phister, A Biographical note. The Brothers and Sisters of St. Gregory of Nyssa,

»Vigiliae Christianae” 1964, 13, s. 108-113; J. Dybata, dz. cyt. s. 96.

3 70b. Vita s. Macrinae, [w:] Grégoire de Nysse, Vie de sainte Macrine, éd. P. Maraval, Sour-
ces Chrétiennes 178, Paris 1971; przekt. pol. Zycie $w. Makryny, ttum. W. Kania, ,Anaclecta Cra-
coviensia” 1971, 3, s. 383-404.
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czynie, starannie dbajaca - chociazby poprzez bardzo przemyslany dobor lektur
- o religijne wyksztalcenie cérki:

Matka starata si¢ o wyksztalcenie corki, lecz nie w dziedzinie poganskiej wiedzy,
jaka si¢ nabywa przez czytanie poetéw. Uwazala jg za z13 i niepozadang; strasznie bo-
wiem brane z zycia kobiet sceny tragedii i nieprzyzwoite komedie mogty zbrukac¢ de-
likatne i chwytliwe serce. Postugiwala si¢ natomiast wyjatkami z natchnionego pisma,
stanowigcego fatwy materiat do nauki dziecka. Stuzyla tu zwlaszcza Madros¢ Salo-
mona i to, co sie przede wszystkim odnosi do naszych obyczajow. Poznata tez dobrze
Psalmy, korzystajac z nich czg¢éciami stosownie do okoliczno$ci*®.

Program ten przynidst pozadane rezultaty. W Makrynie wyrobil opanowa-
nie”, obojetnos¢ na sprawy $wiata doczesnego™ i silng wole skierowang na samo-
doskonalenie. Po raz pierwszy Makryna ujawnifa ja, gdy jako mtoda dziewczyna
po $mierci narzeczonego postanowila zy¢ w dziewictwie®. Po raz drugi - gdy (za
zgoda matki) zdecydowala sie:

porzuci¢ dotychczasowy dos¢ swiatowy sposob bycia, a oddac sie zZyciu prostemu
razem z dziewicami sposrdd wielu niewolnic i poddanych, ktére uczynita swymi sio-
strami i towarzyszkami*.

We wspolnocie tej (dotaczyta do niej pdzniej Emmelia) Makryna petlnita role
wychowawczyni i nauczycielki.

W takim charakterze wystepuje tez w drugim utworze Grzegorza — Dialogu
o0 duszy i zmartwychwstaniu*, pismie - z racji podjetego tematu — nazywanym
chrzescijanskim Fedonem. Z tresci dialogu wynika, iz Makryna posiadata bar-
dzo gruntowng znajomos¢ systemow filozoficznych, przytaczajac np. w dyskusji
stanowisko stoikow i epikurejczykéw na temat budowy swiata z elementow (tzw.

3 Zycie sw. Makryny, s. 388.

%7 Ujawnita je zwlaszcza po tragicznej $mierci brata Naukracjusza, stajac sie oparciem dla cier-
piacej matki, a zarazem przykltadem, jak nalezy przyjmowaé nieszczeécia. Zob. Zycie sw. Makry-
ny, s. 390-391.

38 Nie byta to jednak stoicka apatheia. Obojetnosé Makryny wynikata ze skupienie calej uwa-
gi na sprawach duchowych.

3 Zycie sw. Makryny, s. 389.

40 Tamze, s. 390.

#1 Zob. Dialogus de anima et resurectione, [w:] Patrologiae cursus completus. Series Greaca, t. 46,
ed. J.P. Migne, [Paryz] 1859, kol. 12-160; przekt!. polski: Dialog z siostrg Makryng o duszy i zmar-
twychwstaniu, thum. W. Kania, [w:] Grzegorz z Nyssy, Wybor pism, wstep i oprac. E. Stanula [da-
lej: Dialog].
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stoicheia tou kosmou)*. Jednak w Zywocie nie znajdujemy informacji, ze otrzyma-
fa jakie$ przygotowanie z tej dziedziny. Powstaje zatem stuszne pytanie: czy sio-
stra Grzegorza z Dialogow jest postacia wyidealizowang? F. Cardman uwaza, iz
fakt przemilczenia w Zywocie filozoficznego wyksztalcenia Makryny nie oznacza,
iz takiego nie miafa®’. Grzegorz i Makryna prezentuja w Dialogu dwie rézne po-
stawy. On chcialby na drodze rozumowej uzyska¢ pewnos$¢ na temat interesuja-
cej go kwestii niesmiertelnosci duszy**, ona natomiast (cho¢ podejmuje dyskusje)
uwaza, ze poglady filozoficzne (ktére przeciez dobrze zna) nie s3 do rozwazania
tego zagadnienia przydatne:

Zostaw poganskie bajeczki, w ktorych wynalazca ktamstwa przedstawia ponetnie
falsz, ze szkodg dla prawdy. Wiedz, ze taki poglad na dusze¢ nie jest niczym innym,
jak porzuceniem cnoty i wyborem doczesnej rozkoszy, a tym samym wyrzeczeniem
sie nadziei zycia , ktére sie nam otwiera w wiecznosci, gdzie ma warto$¢ tylko cnota®.

Mozna zatem powiedzie¢ — nie zaglebiajac si¢ bardziej w szczegdty — iz Makry-
na prezentuje tutaj nowy typ filozofii (a nawet jest jej prekursorka), a mianowicie
typ chrzescijanskiej filozofii kontemplatywnej, ktéra w sposéb najwyzszy pozwa-
lata cztowiekowi rozwina¢ zadane mu cnoty*®. Sama rozwinela je w stopniu naj-
wyzszym, zbliZajac sie — jak zauwazono - do stanu anielskiego*. Zmarta w 379
(lub 380 r.) w opinii $wieto$ci*.

KOBIECY KRAG BIBLIJNY MARCELI

Od Makryny zaledwie o kilka lat mlodsza byta koleina nasza bohaterka — Marce-
la, ktéra na §wiat przyszia ok. 330 roku w arystokratycznej rodzinie Marcelluséw.
O jej zyciu i dzialalnosci dowiadujemy si¢ glownie z korespondencji Hieronima®.

42 70b. Dialog, s. 30.

43 Badaczka uwaza, iz Grzegorz, ktérego siostra byla dobrze znana, nie mégtby sobie pozwo-
li¢ na takg mistyfikacje. Zob. F. Cardman, Whose Life Is It? The Vita Macrinae of Gregory of Nyssa,

»Studia Patristica” 2001, 37, s. 44. Por. J. Dybala, dz. cyt., s. 269.

* Wida¢ to w stawianych przez niego pytaniach: np. w jaki sposéb dusza i materia moga sie
potaczy¢, skoro ich natura jest rézna?, dlaczego rozpad elementéw (z ktorych ztozona jest materia)
nie powoduje rozpadu duszy?, czy dusza, ktdra taczy sie z cialem, jest nie§miertelna?

5 Dialog, s. 29.

46 por. J. Dybata, dz. cyt., s. 303.

7 Zob. R. Wisniewski, Makryna albo o poszukiwaniu taumaturgii kobiecej, ,U Schytku Staro-
zytnoéci. Studia Zrédloznaweze” 2000, 3, s. 309-3011; J. Dybata, dz. cyt., s. 303.

8 Zycie sw. Makryny, s. 400-403.

9 Zob. Sw. Hieronim, Listy, t. 1-3, ttum. J. Czuj, Warszawa 1952-1954.
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W lidcie, ktory napisat po §mierci Marceli do Pryncypii (jej przybranej corki), sta-
nowigcym epitafium, podaje szereg informacji biograficznych*®. Wedlug tej rela-
cji Marcela w dziecinstwie stracila ojca, a gdy wyszta za maz, juz po kilku miesig-
cach owdowiatla. By¢ moze do$wiadczenie $mierci tak bliskich oséb sprawito, iz
odmoéwita powtdérnego zamazpojscia, pragnac od tej pory poswigcic si¢ praktykom
ascetycznym, dobroczynnosci i studiowaniu Pisma Swietego. Niektorzy uwazaja,
ze odzyly tez wspomnienia z dziecinstwa®, kiedy to (jako 10- lub 11-letnia dziew-
czynka) stuchata opowiesci Atanazego Aleksandryjskiego o §w. Antonim Pustel-
niku i zyciu monastycznym?®. Za tg opinia przemawialby fakt, iz Marcela stopnio-
wo zaczela wokot siebie gromadzi¢ inne arystokratki pragnace zy¢ podobnie. Za-
myst ten mozna tez odczytac jako zapowiedZ majacego si¢ wkrétce rozwing¢ na
Zachodzie zZycia monastycznego .

Do kregu Marceli nalezaly: jej matka Albina, Pryncypia (przybrana cérka),
atakze Asela, Melania Starsza, Fabiola, Sofronia, Furia, Lea oraz Paula i jej corki:
Blezyla, Eustochium, Rufina i Paulina, synowa Leta i Felicyta®. Gdy w roku 382
do Rzymu przybyt uznany powszechnie znawca Biblii i egzegeta Hieronim, Mar-
cela poprosila go, by objal duchowe przywddztwo nad grupg. Obowigzki te pelnit
przez trzy lata, az do swojego wyjazdu do Ziemi Swietej. W tej roli ujawnit spo-
re talenty pedagogiczne: staral si¢ najpierw poglebia¢ w swoich uczennicach za-
mitowanie do lektury Pisma Swietego, a péZniej pomagal w zrozumieniu tekstu
i jego kontemplacji*!. Przebywajac juz w Palestynie, listownie udzielat rad i odpo-
wiadal na kierowane do niego pytania; dobrze tez wiedzial, jakie byty dalsze los
kobiet. Nalezaloby sie zastanowi¢, czym wlasciwie byla stworzona przez Marcele
wspoélnota? Sam Hieronim nazywat ja ,klasztorem™ - co nie bylo zgodne z praw-
da (kazda z kobiet miata bowiem swoj wlasny dom), a takze ,,kosciolem domo-
wym” - co jest blizsze prawdzie*®. A. Stepniewska, piszac o kotku Marceli, uzywa

50 Zob. Listy, t. 3, s. 274 (Epistula 127).

3! Takiego zdania s3 m.in. A. Stepniewska (zob. Zesiski klub inteligencji chrzescijatiskiej na rzym-
skim Awentynie w IV wieku, [w:] Matki Ojcow Kosciola, s. 101, 1. Strzelczyk (zob. dz. cyt., s. 169).

52 Atanazy Aleksandryjski, autor Zywotu sw. Antoniego, goécit w domu rodzinnym Marceli
w latach 340-341, kiedy to przebywal na wygnaniu, uciekajac przed arianami.

53 7ob. M. Testard, Les dames de ’Aventin, disciples de Saint Jérome, ,Bulletin de la société na-
tionale des antiquaires de France” 1996, s. 39-63; T. Skibinski, Mniszki i egzegetki - kobieta a Pismo
Swigte w swietle korespondencji $w. Hieronima, [w:] Kobieta w starozytnosci chrzescijaiskiej, ,Stu-
dia Antiquitatis Christianae” 14, Warszawa 1999, s. 83-91.

>* Zob. S. Longosz, Hieronim jako duchowy moderator klubu chrzescijariskich arystokratek na
Awentynie, [w:] Przebéstwiaé to co ludzkie, Tarnow 2007, s. 505-525 (zwlaszcza s. 509-517); zob. tez
D. Gorce, La ,,lectione divina” nellambiente ascetico di S. Girolamo, Bologna 1991.

5% Zob. Listy, t. 3, s. 281 (Epistula 127).

56 70b. Listy, t. 1, s. 189 (Epistula 30).
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zartobliwego okreslenia ,,zenski klub inteligencji chrzescijanskiej”, ktore zaczyna
upowszechniac si¢ w literaturze polskiej””.

Przywddczyni grupy, Marcela, byta nie tylko gorliwa, ale i bardzo zdolng uczen-
nica Hieronima; egzegeta pisze o tym we wspomnianym juz epitafium. Znala je-
zyk grecki i (pod wpltywem swego mistrza) uczyla si¢ rowniez jezyka hebrajskie-
go, chcac czytad Biblie w oryginale. Byta dociekliwa:

[...] nigdy sie nie zdarzylo, zeby nie pytala o co$ z Pisma Swietego: i nie godzita sie
na to natychmiast, ale poruszata przeciwne kwestie nie dla sprzeczania sie, lecz dlate-
g0, Zeby przez pytanie uczy¢ si¢ rozwigzywania zagadnien, ktore moga by¢ wysuniete®®

O dobrym przygotowaniu filologicznym i teologicznym Marceli §wiadcza po-
nadto listy Hieronima kierowane do niej samej®. Niektoére z nich stanowia odpo-
wiedz na konkretne pytania, jakie mu zadaje (w liscie 25 wyjasnia znaczenie dzie-
sieciu imion Bozych, wliScie 26 ttumaczy, dlaczego nie przeklada si¢ na facing wy-
razen Alleluja, Amen i Marana tha, w liscie 28 zajmuje si¢ diapsalma — powszech-
nie rozumiang jako miara wierszowa — i podaje jej nowe rozumienie, w liscie 29
przedstawia znaczenia hebrajskich stow efod i terafim, zas w liscie 42 pisze, co to
jest bluznierstwo przeciwko Duchowi Swietemu) w innych z kolei dzieli sie swo-
imi przemysleniami dotyczacymi interpretacji tekstu (np. w liScie 34 przedstawia
egzegeze niektdrych wyrazen z Psalmu 126, a w 37 krytykuje komentarz bisku-
pa Retycjusza do Ksiegi Rodzaju). Tematy, jakie podejmowal Hieronim, $wiad-
czg o wysokim poziomie wyksztalcenia filologicznego, biblijnego i teologicznego
Marceli. Ona sama potwierdzita to, wlaczajac si¢ w spory orygenesowskie. Okoto
400 roku wystapita bowiem przeciwko Rufinowi z Akwilei oskarzonemu o oryge-
nizm® i przyczynila si¢ do jego potepienia przez papieza Anastazego®, czego Hie-
ronim nie omieszkal odnotowac®. Niektorzy uwazaja, iz wlaczyla sie tez w pierwsza

%7 Zob. S. Longosz, dz. cyt., s. 507; J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 179.

58 Listy, t. 3, 5. 281 (Epistula 127).

59 Sa to listy 25-29, 32, 34, 37, 40, 42-44, 46, 59; niestety korespondencja Marceli nie zachowa-
fa si¢. Hieronim lacznie napisat 38 listow do kobiet z jej kregu. Wérdd listow Hieronima znalazl sie
tez jeden pisany przez Paule i Eustochium do Marceli.

€0 Spér ten zainicjowat pod koniec IV wieku Epifaniusz z Salaminy, ktéry zaczat zarzucaé Ory-
genesowi bledng nauke o nieréwnosci i subordynacji Syna Bozego w stosunku do Ojca i Tréjcy Swie-
tej, o peregrynacji dusz, wedréwce dusz, apokatastazie itp., oczekujac jednoczesnie, by papiez po-
tepit tych, ktérzy wyksztalcili si¢ na orygenesowskich pismach. W spor ten wiaczyli sie Hieronim
i Rufin, ktory bronil Orygenesa. Zob. S. Longosz, Spory orygenesowskie, [w:] Encyklopedia Katolic-
ka, t. 14, Lublin 2010, kol.857-864.

61 Zob. P. Szczur, Rufin z Akwilei, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 17, Lublin 2012, kol. 564-565.

92 70b. Listy, t. 3, s. 283 (Epistula 127).
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faze sporow pelagianskich®, za czym mialtyby przemawiac jej kontakty z uczniem
Pelagiusza Celestiuszem®*.

Druga wazng osobg w awentynskim kregu byta Paula. Byta o 17 lat mtodsza od
Mareceli (urodzita sie ok. 347 roku) i posiadata réwnie $wietne pochodzenie. Ko-
rzeni jej rodu nalezatoby bowiem szukac u Scypionéw i Grakchéw®. Byta mezat-
ka i matka pigciorga dzieci. Prowadzita wiec zycie rodzinne, ale po $mierci me¢za
(poganina) zacie$nita wiez z Marcela, stajac si¢ (wraz z corkami) czgstym gosciem
w domu na Awentynie i pilng uczennicg Hieronima. Jej studia biblijne przebiega-
ty jednak odmiennie. Paula znata, co prawda, jezyk grecki i uczyla si¢ hebrajskie-
go, jednakze, jak zauwaza A. Stepniewska: ,W poréwnaniu z Marcelg wolata nie
tyle naukowo analizowac¢ tekst biblijny, co odczytywac go i gustowaé w jego sen-
sie mistycznym”™®. Odpowiedzig na to byt list Hieronima, w ktérym wyjasnial jej
mistyczne znaczenie liter hebrajskich®. Po jego wyjezdzie do Betlejem postanowi-
ta réwniez udac si¢ tam wraz z cérka Eustochium.

Z biegiem czasu spotkania na Awentynie odbywaly sie w coraz szczuplejszym
skladzie. Po wyjezdzie Hieronima, a potem Pauli, Eustochium i Fabioli, wyjechata
tez z Rzymu sama Marcela, udajac si¢ do swojej ziemskiej posiadtosci®®. To w spo-
sOb naturalny zakonczyto ,,ztoty” okres biblijnego kregu na Awentynie. W 410 roku,
uciekajac przed Gotami, Marcela powrdcila do Rzymu, szukajac razem z przybra-
ng cérka schronienia w bazylice Sw. Pawta za Murami. Zmarta w kilka miesiecy
pdzniej w wyniku dotkliwego pobicia przez gockich zotnierzy®.

PATNICZKA EGERIA

Kolejna kobieta znajdujaca si¢ na liscie uczonych chrzescijanek weszta do historii
w i$cie sensacyjnym stylu, a ustalenie jej tozsamosci wymagalo nie lada detekty-

 Glownym bledem pelagianizmu bylo negowanie dziedziczenia grzechu pierworodnego, przy
jednoczesnym podkreslaniu znaczenia wolnej woli; zob. R.L. Leszczynski, Pelagianizm, [w:] Ency-
klopedia Katolicka, t. 15, Lublin 2011, kol. 238-239.

6 Zob. A. Solignac, Marcella, [w:] Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique, t. 10, Paris
1980, kol. 294; zob. tez A. Stepniewska, Zeriski klub inteligencji chrzescijatiskiej na rzymskim Awen-
tynie w IV wieku, s. 105.

%5 70b. Listy, t. 2, s. 414, 416 (Epistula 108,1.3); A. Stgpniewska, dz. cyt., s. 116.

66 Zetiski klub...,s. 119.

67 Zob. Listy, t. 1, s. 189 (Epistula 30,14)

8 Marcela zdecydowala sie na ten wyjazd pod wplywem Hieronima, ktéry zachecal ja do tegos
zob. Listy, t. 3, s. 248-250 (Epistula 43).

8 Zob. Listy, t. 3, s. 285 (Epistula 127). W Kosciele katolickim Marcela czczona jest jako $wie-
ta, a jej wspomnienie przypada na 31 listopada.
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wistycznych zabiegéw. O jej istnieniu $wiat dowiedzial si¢ dopiero w r. 1884, kiedy
to J. Gaumurini odnalazt w bibliotece ,,Fraternite di S. Maria” rekopis Perigrina-
tio ad loca sancta — Pielgrzymki do miejsc Swietych”. Na podstawie analizy tekstu
uczeni doszli do wniosku, iz autorem musiata by¢ kobieta, ,niewiasta, petna ini-
cjatywy, rozporzadzajaca znacznym funduszem””’, i wskazali na §w. Sylwie, wy-
dajac Perigrinatio pod jej imieniem’. Na korekte trzeba bylto czeka¢ prawie dwa-
dzie$cia lat. Dopiero bowiem w roku 1903 M. Férotin ponownie wypowiedzial si¢
w sprawie autorstwa, wskazujac tym razem inng osobe — Egeri¢”. Nie byl to jed-
nak koniec, lecz poczatek poszukiwan. W zwigzku z tajemnicza Egerig pojawilo
sie bowiem szereg pytan: kim byta, skad pochodzita, w jakim czasie odbywata po-
droz i jaka byta trasa?

M. Férotin twierdzil, iz byta hiszpanska zakonnica $cisle zwigzang z rodzing
Teodozjusza (z pochodzenia Hiszpana)™. Wielu badaczy zgadza sie, iz nasza pat-
niczka musiata naleze¢ do jakiej$ wspdlnoty zakonnej i pochodzi¢ z bogatej arysto-
kracji wysoko skoligaconej, gdyz tylko taka osoba mogla zorganizowa¢ tak kosz-
towng podrodz. Egeria podrézowata bowiem z calym orszakiem przez kilkanascie
miesigcy. M. Starowieyski, cho¢ przychyla si¢ do tego, iz byla jako$ zwigzana ze
wspolnota zakonna, dziwi si¢ jednak, ze jako mniszka nie odwiedzata zenskich
klasztoréw”. Bardzo prawdopodobna wydaje sie zatem opinia J. Strzelczyka, ktory
uwaza, iz nalezala do jakiej$ $wieckiej wspolnoty kobiet (np. jak ta na Awentynie).
Przemawialyby za tym zwroty ,,panie siostry”, ,czcigodne panie siostry”, jakich

70 Wyd. krytyczne [w:] Itineraria et alia geographica, ed. A. Franceschini, R. Weber, Turnhout
1965, (Corpus Christianorum, Series Latina, 175), 92-103; przekt. polski [w:] Sw. Hieronim, O zna-
komitych mezach. Eteria, Pielgrzymka do miejsc Swigtych, thum. W. Szoltdrski, oprac. A. Bogucki,
Warszawa 1970, s. 167-227 [dalej cyt. Pielgrzymka). Poszczegdlne wydania Itinerarium omawia M.
Starowieyski, Itinerarium Egeriae, cz. 1, ,Meander” 1978, 33, s. 99-100.

LA, Bogucki, Wstep, [w:] Hieronim, O znakomitych mezach. Eteria, Pielgrzymka, s. 161.

72 70b. S. Silviae, quae fertur, Peregrinatio ad loca sancta, [w:] Itineraria Hierosolimitana saecu-
li IV-XIII, ed. P. Geyer, Vindobonae 1898, s. 37-101.

73 7ob. M. Férotin, Le veritable auteur de la »Peregrinatio Silviae”. La vierge espagnole Aetheria,
»Revue des Questions Historiques” 1903, 74, t. 2, s. 367-397. M. Starowiejskiemu w identyfikacji po-
staci pomogly trzy fakty: po pierwsze, odkrycie informacji o pi$mie pt. Itinerarium Egerie abbatis-
se, jakiego dokonano w $redniowiecznych katalogach opactwa Saint Martiel w Limoges, po dru-
gie, zgodno$¢ opisu podrozy pewnej patniczki, jaki zamieécil w liscie Vita laude (adresowanym
do wspoétbraci) mnich Waleriusz (VII w.) z klasztoru w Vierco, z opisem podrdzy przedstawionej
w Itinerarium. Laczac te dane i analizujac raz jeszcze tekst, ustalono wlasciwe imi¢. Zob. M. Staro-

wieyski, Itinerarium Egeriae, cz. 1, ,Meander” 1978, 33, s. 93-108, 133-145.

7 Wedtug M. Starowieyskiego za hiszpanskim pochodzeniem Egerii przemawiaja zaréwno ar-
gumenty wewnetrzne (pewne wypowiedzi w tekscie, np. poréwnanie Eufratu do Rodanu w Perigri-
natio ad loca sancta, XVIII 2), jak i zewnetrzne (np. zainteresowanie tekstem mnicha Waleriusza,
forma imienia spotykana tylko w Hiszpanii). Zob. Itinerarium Egeriae, s. 103.

M. Starowieyski, dz. cyt., s. 104-105.
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autorka wedrowek uzywa do adresatek pisma’. Sporo probleméw przysporzylto
tez ustalenie dat podrézy. Ostatecznie uczeni przyjeli datacje belgijskiego uczo-
nego P. Devosa, ktéry wykazal, iz Egeria podrozowata w latach 381-38477. Mozna
zapytac, co sklonilo bogata kobiete do podjecia tak ciezkiej wyprawy? Ona sama
pisze, iz ciekawos¢, co wiele nam wyjasnia.

Devos ustalil tez, ze trasa jej podrozy (ktdra rozpoczeta prawdopodobnie zima
381 r.) prowadzila przez Bitynie, Galacj¢, Kapadocje, gory Taurus, Antiochig, Ce-
zareg, (prawdopodobnie) Samari¢ do Jerozolimy. Z Jerozolimy odbyla cztery po-
droéze: pierwsza do Egiptu, nastepnie do Samarii i Galilei’, drugg do Egiptu (od
ktérej rozpoczyna sie 1 czes¢ relacji)”®, wreszcie ostatnig do wschodniej Jordanii®,
skad przez poludniowsg Syrie powrdcita do Jerozolimy. Zdecydowala sie tez na
wyprawe do Edessy i do Harranu, skad powrdcita do Antiochii. Nastepnie udata
sie do Konstantynopola, odwiedzajac po drodze Tars i Seleucje®. Wybdr nie byt
przypadkowy, celem byty bowiem miejsca znane z Biblii: Betlejem, okolice jeziora
Genezaret, gora Tabor, géra Nebo (gdzie zmart Mojzesz), Kornion (gdzie mial sie
znajdowaé grob Hioba), szlak jakim wedrowali z Egiptu Zydzi, a takze inne miej-
sca. Drugg czes$¢ Egeria poswiecila na opis nabozenstw, w jakich uczestniczyta.

M. Starowieyski podkresla niezwykla doniostos¢ obu czesci Itinerarium dla ar-
cheologii chrzesdcijanskiej i dla liturgiki®, a takze dla badan historii rozwoju zycia
monastycznego® oraz dziejow jezyka tacinskiego i jego wplywu na rozwoj jezykow
romanskich®®. Niestety dalsze losy dzielnej patniczki nie s3 nam znane.

TRZY POETKI

Do listy uczonych chrzescijanek nalezy dotaczy¢ tez trzy poetki. Najstarsza byla
Faltonia Beticja Proba, ktora zyla w latach 320-370. A zatem, byla niemal réwie-
$nicg Makryny i Marceli, zas$ jej dojrzale lata przypadty prawdopodobnie na okres

76 Zob. J. Strzelczyk, dz. cyt., 205.

77 Zob. P. Devos, La date du voyage d’Egérie, »Analecta Bollandiana”1967, 85, s. 165-184. Por.
J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 212-213 .

78 Ten etap podrézy (z ktérego relacja nie zachowala sig) odtworzony zostal m.in. na podsta-
wie pisma Piotra Diakona.

79 Zob. Pielgrzymka, s. 167-175 (Itinerarium, 14,3).

80 70b. tamze, s. 179-188 (Itinerarium, 10,1-18).

81 Zob. tamze, s. 197 (Itinerarium, 22,1-10).

82 Zob. Itinerarium, s. 134; zwlaszcza cenny liturgii w Bazylice Grobu opis roku liturgiczne-
go, opis Wielkiego Postu.

83 Zob. Itinerarium Egeriae, s. 138-139.

84 70b. tamze, s. 139
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mlodosci Egerii. Wywodzila si¢ ze znakomitego rodu Petroniuszéw. Jej me¢zem
byt Klodiusz Celsimus Adelfus. Malzonkowie mieli dwdch synéw. Zaréwno oni,
jak i ojciec, zajmowali wazne stanowiska panstwowe. Uwaza sig¢, iz w momencie
zawierania malzenstwa Proba i Klodiusz byli jeszcze poganami, a wiare chrzesci-
janska przyjeli dopiero p6zniej. J. Strzelczyk sadzi, iz malzenstwo Proby bylo uda-
ne, o czym miatoby $wiadczy¢ epitafium napisane przez Klodiusza po jej $mierci,
w ktérym m.in. nazywa jg ,,niezréwnowazong zong” (uxori incomperabili), co by¢
moze stanowi zartobliwg aluzje do poetyckich zaje¢ Proby®.

Proba pozostawila po sobie centon® utworzony z werséw Eneidy i Georgik Wer-
gilego — Cento Vergilibus de laudibus Christi®. Trescig utworu jest biblijne stwo-
rzenie $wiata i jego dzieje do potopu (cz. 1) oraz narodzenie, $mier¢ i wniebowsta-
pienie Chrystusa (cz. 2)*. Centon posiada tez wstep, ktory dopisany zostal pozniej
przez jakiego$ anonimowego poete (poetke?). Jest on o tyle interesujacy, iz zawie-
ra pewng informacje biograficzng. Podaje mianowicie, ze Proba wczesniej napisa-
ta poemat historyczny, a jego tematem byla wojna domowa prowadzona pomiedzy
Konstancjuszem a Magnencjuszem w latach 350-353. W starozytnosci centon, jako
gatunek literacki, byt r6znie oceniany. Na pewno wymagat duzej erudycji i spraw-
nosci rzemieslniczej, nie byt jednak oryginalny, cho¢ nie byl tez pozbawiony uroku.
Oto jak Proba stowami Wergiliusza opisywala stworzenie pierwszych rodzicow:

Czerpie Zyzny mul i niezwlocznie, od pierwszych miesiecy roku
formuje, ugniatajac ttustg ziemie.

Niebawem znak tak wielkiej milosci zyskuje nowa,

od poczatku wyjatkowego pickna posta¢ - mezczyzny,
podobnego do Boga z oblicza i ramion®

Przez pisarzy chrzescijanskich centon nie byl wysoko ceniony, dlatego tez po-
etka nie doczekata sie dobrych recenzji, cho¢ zadna z nich nie uwzgledniata kryte-
riéw literackich (artystycznych). Pierwszy krytycznie odnidst si¢ do jej dzieta Hie-
ronim, zarzucajac w pisanym do Paulina liscie, iz nie przystoi, by pisa¢ o Jezusie

85 7ob. J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 187.

86 W starozytnosci byt to popularny rodzaj poematu, skomponowany przez jednego poete
z wierszy innego. Skladano je najczeéciej z werséw Homera lub Wergiliusza.

87 Krytyczne wydanie utworu [w:] Cento Probae, Corpus scriptorum ecclesiasticorum Latino-
rum, t. 16, Nova series, t. 1, Poetae Christiani minores, pars 1, ed. C. Schenkl, Vindobonae 1887.

88 Zob. E.A. Clark i D.F. Hatch, Jesus as Hero is the Vergilian ,,Cento” of Faltonia, Betitia Pro-
ba, ,Vergilius” 1981, 27, s. 31-39.

8 Przeklad tego fragmentu ztozonego z werséw Enneady podaje za: J. Strzelczyk, dz cyt., s. 196
(thum. A. Strzelecka).
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Chrystusie stowami Homera czy Wergiliusza®. Odmiennie ocenil dzieto Proby
Izydor z Sewilli, ktory z racji tematu zaliczyl centon do pism apokryficznych, za$
jego autorke umiescit w gronie 40 wybitnych mezéw®. Byta to chyba najwigksza
pochwata, jakiej si¢ doczekala.

Druga poetka — Eudokja (Eudocja) - w dziejach chrzescijanskiej poezji ko-
biecej jest tak samo wazna jak Proba. Jej Zycie wydaje si¢ nadto tak barwne, jak
zycie pigknej filozofii Aspazji, zony Peryklesa. J. Strzelczyk pisze o niej jako
o ,pieknej i madrej cesarzowej”’®?. Eudokia urodzila si¢ (po 400 r.) w Atenach
jako Atenais, corka poganskiego filozofa i retora Leontiosa, ktory zapewnit jej
gruntowne wyksztalcenie w zakresie literatury i filozofii. Losy Atenais poznaje-
my doktadniej, gdy jako mloda dziewczyna (osierocona przez ojca) przybyla do
Konstantynopola. Tam poznata siostre¢ cesarza Teodozjusza II - Pulcherig, kto-
ra zachwyciwszy si¢ uroda i madroscig dziewczyny, zaczeta po pewnym czasie
namawiac brata, by ja poslubil®’. Atenais ochrzcila si¢ i przybrata imi¢ Eudokia.
7 czerwca 421 r. odbyl si¢ jej §lub z cesarzem, za§ w 423 r. otrzymala tytul augu-
sty (podobno dzigki staraniom Pulcherii). Para cesarska doczekala si¢ czworga
dzieci. W 438 r. (po $lubie najstarszej corki Licynii z Walentynianem) Eudokia
po raz pierwszy udala si¢ na pielgrzymke do Jerozolimy. Po raz drugi pojecha-
ta tam w 441 (lub 442) roku, kiedy to musiala si¢ uda¢ na wygnanie po tym, jak
zostala oskarzona o romans z dworzaninem Paulinusem. W Jerozolimie pozo-
stata do konca zycia, zmarta w roku 460. Tyle mozna w skrdcie powiedzie¢ o naj-
wazniejszych faktach z jej zycia.

Starozytni historycy doceniali jej inteligencje, wiedze i zaangazowanie réwniez
w biezace sprawy Kosciota, podobnie jak Marcela bowiem angazowala si¢ w spo-
ry teologiczne (np. pomiedzy ortodoksami a monofizytami®). Wysoko cenili tez
jej tworczos¢ poetycka. Bardzo pochlebnie wyrazal si¢ o niej Focjusz®. Wedlug
doksografa Eudokia miala napisa¢ poetycka parafraze pierwszych 8 ksiag Starego
Testamentu oraz ksigg Daniela i Zachariasza oraz poemat, ktérego tematem byto
zwycigstwo Teodozjusza II nad Persami w r. 422. Zachowaly si¢ tez Homerocen-
tony, ktorych tematem (podobnie jak u Proby) bylo zycie Jezusa. Fakt, iz Eudokia
byta druga poetka (po Probie), ktéra postuzyla si¢ wierszem tego rodzaju, swiad-

%0 Zob. Listy, t. 1, 5. 356-357 (Epistula 53).

91 Zob. De viris illustribus, 18 [20].

927, Strzelczyk, dz. cyt., s. 252.

%3 Ten etap jej zycia poznajemy dzieki relacji, jaka daje historyk bizantyjski Jan Malalas (zob.
Chronografia, 353).

4 Spér ten dotyczyl natury Jezusa Chrystusa; szerzej na temat udziatu Eudokii w sporze pisze
J. Strzelczyk, zob. dz. cyt., s. 250-251.

9 7ob. Focjusz, Biblioteka, t. 1, Kodeksy 1-187, tlum. O. Jurewicz, Wroctaw 2006, s. 183-410.
(cod. 183, 184).
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czy¢ moze o tym, iz w literaturze chrzescijanskiej zaczal si¢ on upowszechniac.
Ostatnim utworem, zachowanym czesciowo, jest Zywot Cypriana®, przedstawia-
jacy dzieje i meczenstwo tytulowego bohatera oraz chrzesécijanki Justy. Utwor ten
jest przez wspoélczesnych badaczy dos¢ krytycznie oceniany®, co jednak nie moze
przesadzac o talencie poetki-cesarzowej.

Ostatnig poetka, jaka wydala starozytnos¢ chrzescijanska, byta Eucheria. O au-
torce owej wiemy jedynie tyle, iz Zyta pod koniec V wieku i prawdopodobnie byta
zong arystokraty Dynamiusa z Marsylii®®. Uwaza sig, iz oboje mogli naleze¢ do
kregu literackiego, jaki wokot siebie stworzyt poeta Wenancjusz Fortunat. Ale
sg to tylko przypuszczenia. Po Eucherii zachowal si¢ tylko wiersz odnaleziony
w jednym z paryskich rekopiséw z IX w., zatytutowany Versus Eucheriae poetrix
(Wiersz poetki Eucherii)®. Poetka-arystokratka wyszydza w nim niejakiego Ma-
jorana, przedstawiciela nizszej klasy, ktory $miat starac si¢ o jej wzgledy, wska-
zujac jako bardziej prawdopodobne rézne dziwne pary (np. stowika i puszczy-
ka, golebicy i kruka itp.). Swoja wyliczanke konczy za$ nastepujacymi stowami:
»Niech raczej te strachy budzace dziwy zmieniaja porzadek czaséw,/ nizby wiej-
ski niewolnik pozadal Eucherii!™* Wedlug J. Strzelczyka wiersz nawiazuje do
tradycji dawnej poezji antycznej: ,,Jej poemat stanowi jedyna, nie liczac tworczo-
$ci Wenancjusza Fortunata, ktéra ma, oczywiscie, zupelnie inny wymiar, literac-
ka pozostalos¢ po tym wyrafinowanym, zupelnie juz waskim, zyjacym tradycja
antyczng, na pozdr pozostajacym poza obrebem mysli chrzescijanskiej, nurcie
intelektualnym™.

Wiersz Eucherii jest o tyle interesujacy, iz po raz pierwszy w twoérczosci chrze-
$cijanki (nie liczac historycznych poematéw Proby i Eudokii) pojawia sie temat
$wiecki, mitosny, co mozna odczyta¢ jako zapowiedz nowej epoki, ktora — poza
literaturg religijng — przyniosta réwniez poezje dworska'®>.

% Zob. C. Bevegni (ed.), Eudociae Augustae Martyrium S. Cypriani, ,Prometheus” 1982,
s. 249-62; poemat ten Eudokia napisata prawdopodobnie, gdy przebywata na wygnaniu. Tres¢ zagi-
nionej III ksiegi podaje Focjusz (cod. 184). Wszystkie trzy ksiegi omawia K. Twardowska. Zob. Me-
czeristwo Sw. Cypriana autorstwa cesarzowej Atenais Eudokii, ,Nowy Filomata” 2009, 13, s. 301-307.

7 Zob. J. Strzelczyk, dz. cyt., s. 287.

%8 7, Strzelczyk uwaza, iz moze tutaj chodzi o gubernatora Prowansji, zbierajacego podatki dla
papieza Grzegorza Wielkiego, zob. dz. cyt., s. 286.

% Wiersz ten w wersji oryginalnej (wraz z przektadem niemieckim), [w:] H. Homeyer, Dich-
terinnen des Altertums und des frithen Mittelalters, Paderborn 1979, s. 185-187; przektad ang. [w:]
M.I. Plant, dz. cyt., s. 211.

100 THym. A. Strzelecka, cyt. za: J. Strzelezyk, dz. cyt., s. 285.

1017, Strzelczyk, dz. cyt., s. 286.

102 7ob. P. Dronke, Women writers of the middle ages, Cambridge 1984, s. 28-29.
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PODSUMOWANIE

Przedstawione powyzej sylwetki dobitnie §wiadczy¢ moga o tym, ze wsrdd staro-
zytnych chrzescijan (podobnie jak u pogan) byty wyksztalcone i utalentowane ko-
biety. Nasze bohaterki nie stanowig zreszta wyjatku. Do tego grona §mialo moz-
na bowiem dofaczy¢ np. matki wielkich ludzi Kosciota: Emali¢ — matke Grzegorza
z Nyssy, Bazylego Wielkiego oraz Makryny, Nonne — matke Grzegorza z Nazjan-
zu, Sylwi¢ — matke Grzegorza Wielkiego, Monike — matke $w. Augustyna, Antu-
z¢ — matke Jana Chryzostoma'®, czy zalozycielki klasztoréw: Melanie Starsza'®*
i Melani¢ Mtodszg'®, oraz wiele innych kobiet, ktére zapisaty si¢ chlubnie w hi-
storii wczesnego chrzescijanstwa. Mozna zapytac: skoro bylo ich zdecydowanie
wiecej, to dlaczego wybdr padt jedynie na: Perpetug, Makryne, Marcele i kobiety
nalezace do jej kregu, a takze na Egeri¢, Probe, Eudokie i Eucheri¢? Odpowiedz
jest prosta: o wyborze zdecydowala dzialalnos¢ pisarska, a takze (jak w przypad-
ku Makryny i Marceli) systematycznie prowadzone studia w zakresie teologii czy
filozofii (daleko wykraczajace poza potrzeby zwyklej poboznosci).

Co Iaczy, a co dzieli nasze bohaterki? Przede wszystkim - jak pokazuja to bio-
grafie - faczy je wysokie urodzenie. Sg wérdd nich bowiem przedstawicielki naj-
znakomitszych rodéw rzymskich: Marcelluséw, Klaudiuszéw, Petroniuszéw, Vi-
biéw, kobiety wywodzace swoje korzenie od Scypionéw i Grakchow, a takze spo-
winowacone z rodzinami cesarskimi, jak Eudokia i Egeria. Znamienne, iz wsrod
naszych uczonych nie ma przedstawicielek klasy $redniej (np. kupieckiej), ktore
spotykamy w Grecji. Nasuwa to przypuszczenie (nie ma jednak dostatecznych pod-
staw, by formulowac je jako wniosek), iz w spoleczenstwie chrzescijanskim doby
antycznej kobiety wysoko wyksztalcone spotykato si¢ jedynie wérdd arystokraciji.

Uczone nasze podzieli¢ mozna na dwie grupy. Pierwsza stanowig niewiasty
wywodzace si¢ z rodzin, w ktérych wiara chrzescijaniska wyznawana byta co naj-
mniej od drugiego pokolenia. A to (jak sie wydaje) nie pozostawalo bez wptywu na

103 Na temat ich zycia i dzialalnosci szerzej zob. A. Stepniewska, Matki Ojcéw Kosciota, s. 9-17
(Monika), 19-34 (Sylwia), 41-55 (Emmelia), 59-69 (Nonna), 71-89 (Antuza).

104 podczas pobytu w Jerozolimie zalozyta klasztor na Gérze Oliwnej (ok. 374) Na uwage zastu-
guje jej dobre wyksztalcenie biblijne i teologiczne. Albowiem - jak podaja biografowie (m.in. Hie-
ronim w Listach, Palladiusz w Historia Lausiaca) studiowala Pismo Swiete, znata komentarze do
ksiagg biblijnych Orygenesa oraz ojcéw kapadockich; zob. P. Szczur, Melania Starsza, [w:] Encyklo-
pedia Katolicka, t. 12, Lublin 2008 , kol. 488-489.

195 Byla wnuczka Melanii Starszej, zatozycielk (ok. 431 r.) zenskiego klasztoru na Gérze Oliwnej
(podobnie jak babka) i (ok. 432 r.)klasztoru meskiego; byty one waznym centrum kultury tacinskiej
w Jerozolimie. Utrzymywala znajomo$¢ z najwybitniejszymi pisarzami swoich czaséw: Rufinem
z Akwilei, $w. Augustynem, $w. Heronimem. Pisali o niej Geroncjusz z Jerozolimy — autor Zzywota
Melanii oraz Palladiusz w Historia Lausiaca. Zob. P. Szczur, Melania Mtodsza, [w:] tamze, kol. 488.
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pdzniejsze wybory. Nie moze bowiem dziwi¢, iz dorastajace w atmosferze religij-
nego domu dziewczeta (np. Marcela) stawialy pdzniej wyzej pisma Ojcow Koscio-
ta nad autoréw klasycznych ', a jako przedmiot dalszych studiow wybieraly (jak
zrobila np. Makryna) Biblie, teologie i hagiografie, a nie filozofie grecka. Studiom
tym oddawaly sie zreszta z wielkim zaangazowaniem, przedktadajac - jako dzie-
wice (Makryna, Eustochium) lub wdowy (Marcela, Paula, Fabiola) - Zycie w sta-
nie bezzennym nad malzenskie, wspélnotowe nad rodzinne. Druga grupa to trzy
neofitki, kobiety majace mezow i dzieci — Perpetua, Proba i Eudokia, ktére chrze-
$cijankami zostaly jako osoby doroste. W przeciwienstwie do kobiet scharaktery-
zowanych powyzej, wydaje sig, iz s3 one $cidlej zwigzane z kultura klasyczna. Nie
jest bowiem przypadkiem, iz dwie z nich, Proba i Eudokia, oddajace si¢ tworczo-
$ci poetyckiej, jako forme poematu wybraly centon: pierwsza wergilianski, druga
homerycki, a obok tematyki religijnej podejmowaty réwniez historyczna. Dwie ko-
lejne ,,uczone”, Egeria i Eucheria, wymykaja si¢ naszej klasyfikacji. Pierwsza z nich
jako dziewica, zwigzana z blizej nieokreslong wspolnota ,,Pan’”, blizsza jest np. Mar-
celi niz Probie. Jednakze jej zainteresowania i tworczo$¢ zdecydowanie wykracza-
ja poza ramy nakres$lone przez arystokratke z Awentynu. Na szczeg6lng uwage za-
stuguje jej pismo, ktore otrzymato trwale miejsce w historii starozytnej literatury,
zapoczatkowujgc nowy gatunek pisarski - przewodnik do Ziemi Swietej (wedtug
niektorych reportaz), ktéry rozwijali pdzniejsi autorzy. Natomiast ostatniej z na-
szych ,uczonych” - Eucherii, formalnie zaliczonej do autorek chrzescijanskich, bli-
zej jest chyba do klasycznych poetek rzymskich. Tak przynajmniej sadzi¢ mozna
na podstawie jedynego zachowanego utworu.
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LEARNED WOMEN IN ANCIENT CHRISTIANITY

Abstract: The article presents Five Christian women who lived in the 1st, 2nd and 5" centuries.
They are Perpethua, Macrina, and Marcela together with women that gathered around them
and also Aegeria, Proba, Eudokia and Eucheria. The author shows that contrary to women
living in pagan times, the aim of their intellectual activity were most of all matters concerning

faith. That is why they concentrated on reading and studying the Bible, and contemplation of
divine nature.

Key words: christianity, woman, religious education





