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Abstrakt: Wspolczesny wymiar religijny rzeczywistosci spoteczno-kulturowej Europy implikuje
potrzebe pozytywnego postrzegania osob/grup odmiennych religijnie. Uznawanie Innosci
religijnej za warto$¢ moze wzbogacaé tozsamos¢ religijng o aspekt otwarto$ci. Przejawia sie
ono w wymianie i scalaniu wartosci duchowych bedacych wspélnym dobrem chrzescijanstwa,
a takze w uzupelnianiu wartosci chrzescijanskich pozytywnymi warto$ciami innych religii.

Mlodzi ludzie usilnie poszukuja wlasnej tozsamosci, takze religijnej, dlatego edukacja
religijna powinna stymulowac jej ksztaltowanie. Stuzy nabywaniu zaréwno wiedzy o wlasnej
religii i Ko$ciele czy formacji religijnej, jak i wiedzy na temat pluralizmu religijnego. Powinna
prowadzi¢ do postrzegania zréznicowania religijnego jako wartosci i refleksyjnego podejscia
do kwestii religijnych oraz rozwija¢ pozytywne postawy wobec Innosci religijnej. Autorka
stawia pytanie, czy i w jakim stopniu szkolna edukacja religijna wspomaga ksztaltowanie
otwartej tozsamosci religijnej mlodziezy.

Stowa kluczowe: szkolna edukacja religijna, otwarta tozsamo$¢ religijna, wartosci chrzescijanskie,
Inno$¢, mlodziez

WPROWADZENIE

Wielokulturowy charakter wspolczesnego $wiata uwarunkowany jest miedzy
innymi, a moze przede wszystkim, zréznicowaniem religijnym spoteczenstw.
Teoria i praktyka ksztalcenia migdzykulturowego powinny wiec uwzglednia¢
problematyke religijng, a edukacja religijna — wielokulturowos¢ rzeczywistosci.
Przedstawiciele wspdlczesnej pedagogiki religii i pedagogiki miedzykulturowej,
swiadomi wyzwan wielokulturowosci, podejmuja refleksje w tym zakresie, co
potwierdza dorobek naukowy m.in. takich badaczy, jak Robert Jackson, Fridrich
Schweitzer, Hans-Georg Ziebertz, a w Polsce - Bogustaw Milerski (pedagogika
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religii) oraz Tadeusz Lewowicki i Jerzy Nikitorowicz (pedagogika miedzykulturowa)
(Schweitzer 2004; Jackson 2002, 2004; Ziebertz 2001; Milerski 2009; Lewowicki,
Rézanska, Klajmon-Lech 2012; Nowak 2008).

Niniejsze rozwazania dotyczg wybranych elementéw praktyki edukacji religij-
nej w szkole. Edukacja religijna jako przedmiot szkolny powinna odzwierciedla¢
wielokulturowy i wieloreligijny stan rzeczywistosci. Szkola jest, a przynajmniej
moze by¢, szczegdlnym miejscem edukacji religijnej, pozwalajagcym uwypukli¢
jej miedzykulturowy wymiar, uczyni¢ z niej zrédlo rzetelnej wiedzy zaréwno
o wlasnym wyznaniu, jak i o innych religiach. Moze stanowi¢ wazny czynnik
ksztaltowania postaw wobec wyznawcdw wlasnej religii oraz wobec Innych i ich
religii (wyznan). Co wiecej, moze tworzy¢ dobre okazje do poszukiwania wartosci
wspdlnych wielu (moze wszystkim?) religiom oraz tego, co ma szanse taczy¢ ludzi
réznych wyznan w dazeniu do dobrego, godnego i szczesliwego zycia, przy swia-
domosci réznic doktrynalnych, kulturowych i innych. O wszystkich tych mozli-
wosciach powszechnie wiadomo. Jednak w programach nauczania religii rzadko sa
uwzgledniane, a w edukacyjnej praktyce jeszcze rzadziej probuje sie je wykorzystac.

MODELE I FORMY ORGANIZACYJNO-DYDAKTYCZNE
EDUKAC]I RELIGIJNE]

Wspolczesnie religia jest przedmiotem ksztalcenia ogélnego w wigkszosci krajow
europejskich, chociaz w rdzny sposdb uobecnia sie w szkole i roznie wyglada jej
realizacja dydaktyczna. Wybdr konkretnej formy organizacyjno-dydaktycznej na-
uczania religii i funkcjonowanie danego modelu edukacji religijnej wynikajg przede
wszystkim z polityki o§wiatowej panstwa, a ta w demokratycznym kraju zalezy od
wielu czynnikow, wsrdd ktorych wymienic trzeba m.in.: uwarunkowania historyczne,
tradycje, mono-/wielokulturowos¢ i wielowyznaniowos¢ spoleczenstwa, uwarunko-
wania spoleczno-ekonomiczne, ekonomiczno-polityczne oraz spoleczno-polityczne,
w tym spoleczng akceptacje religii oraz gotowos¢ do uznania innych religii i wyznan.
Dlatego w krajach europejskich istnieje wiele réznorakich rozwigzan organizacyjnych
i dydaktyczno-metodycznych, ktére wynikaja z odmiennych zatozen teoretycznych.
Ujmowane s3 w postaci pewnych ogdélnych modeli szkolnej edukacji religijnej, ale
w gruncie rzeczy w kazdym kraju funkcjonuje swoisty model edukacji religijnej, trak-
towanej jako przedmiot profilowany konfesyjnie badz niekonfesyjny. W nauczaniu
konfesyjnym wyrdznia sie model tradycjonalistyczny (zwanym konfesyjno-katechu-
menalnym lub kerygmatycznym) i model otwarty o charakterze konfesyjno-dialo-
gicznym. Zréznicowaniem charakteryzuje sie rowniez nauczanie niekonfesyjne, ktore
moze by¢ ponadkonfesyjne (ekumeniczne), moze by¢ formg nauczania o religiach
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ze szczegdlnym uwzglednieniem wybranej tradycji badz mie¢ charakter ksztalcenia
wylacznie religioznawczego. W niektdrych krajach brakuje edukacji religijnej w sy-
stemie szkolnym albo istnieje jej szczatkowa forma (Rogowski 2002, Milerski 1998).

W panstwach Europy Srodkowo-Wschodniej przewaza model konfesyjno-
-katechumenalny i podejscie zdecydowanie promujace religie dominujaca, religie
spolecznosci wickszo$ciowej. Sytuacja ta czesto prowadzi do upraszczania i wy-
paczenia wiedzy o innych religiach, utrwalania stereotypdéw, przewaznie tez do
promowania przekonania o wyzszo$ci wyznawanej religii nad innymi religiami.
Ogdlnikowe deklaracje méwigce o tolerancji, poszukiwaniu sposobow zgodnego
wspolistnienia spolecznosci wyznajacych rozne religie nie znajduja silnego poparcia
w tresciach ksztalcenia czy wzorach wychowania.

OTWARTA TOZSAMOSC RELIGIJNA

Jednym z podstawowych celéw szkolnej edukacji religijnej jest ksztaltowanie
tozsamosci religijnej mlodziezy. Tozsamos¢ religijng pojmuje jako:

wieloaspektowy sposdb rozumienia oraz ksztaltowania wlasnej egzystencji, a takze
otaczajacej rzeczywistoséci przez pryzmat osobistego do§wiadczenia wiary i wspdlno-
towych sposobow jej wyrazania w obrzedach i przekazie, czyli religii, do ktorej sie
przynalezy (Rozanska 2008, s. 230).

Ksztaltowanie tozsamodci religijnej nie jest jednorazowym zadaniem, jest procesem
przebiegajacym w ciggu calego zycia. Jednak w trakcie edukacji religijnej mlodziezy
ten proces wymaga specjalnego wspomagania i wzmacniania, poniewaz mlodzi
ludzie szczegolnie wytrwale poszukujg wlasnej tozsamosci. Ponadto w warunkach
stale rosngcego zréznicowania religijnego ksztaltowanie tozsamosci religijnej nie
moze ograniczac si¢ do przygotowania do praktyki religijnej we wlasnej wspolnocie
wyznaniowej. Pomagajac poznac i rozumie¢ wlasna religie, powinnismy umozIliwi¢
mlodziezy wlasciwe postrzeganie i zrozumienie odmiennosci religijnej, a takze
zrozumienie i poszanowanie innych religii oraz ludzi je wyznajacych. Celem badan
miedzykulturowych dotyczacych religijnosci i edukacji religijnej powinno wiec
by¢ znalezienie odpowiedzi na pytania:
1. Jak poméc mlodziezy ksztaltowac wlasna tozsamos¢ religijng, respektujaca jed-
nostki i grupy roznigce si¢ pod wzgledem tradycji religijnej, pogladéw i postaw?
2. Czy dotychczasowe modele szkolnej edukacji religijnej s3 na tyle inklu-
zywne, Ze pomagaja (a nie zniechecaja) mlodziezy w budowaniu otwartej
tozsamosci religijnej?
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3. Czy szkola staje si¢ szansg, czy barierg w uksztaltowaniu w mlodych lu-
dziach poczucia wlasnej tozsamosci religijnej w warunkach wspoétistnienia
z jednostkami wyznajacymi inne religie lub §wiatopoglady?

4. Jakie sa problemy, wyzwania i wymagania zwigzane z koncepcja edukacji

religijnej w wielokulturowym spoteczenstwie?

Nowga perspektywe aktualnym zadaniom edukacji religijnej daje rozwazanie
ich w kontekscie nadrzednego celu miedzykulturowej edukacji religijnej: ksztat-
towania otwartej tozsamosci religijnej. Przez pojecie otwartej tozsamosci religijnej
rozumiem tozsamos¢ religijng ksztaltowana w zgodzie z pluralizmem religijnym,
nie w opozycji do Innego religijnie, lecz poprzez traktowanie jego tozsamosci jako
zrédla dopelnienia i wzbogacenia naszej. Leon Dyczewski za podstawe otwartej
tozsamosci religijnej uwaza dobra znajomo$¢ i rozumienie wlasnej tozsamo-
$ci religijnej, ktora umozliwia otwarcie si¢ na Innych i przyswajanie ich kodéw
znaczeniowych, utatwia dyfuzje kulturowa i wzbogacenie wlasnej religijnosci
o nowe aspekty. Jednostki charakteryzujace si¢ tozsamoscig otwartg ,na ogot
dobrze znajq jej elementy, potrafig je Innym wyjasni¢ i na ich temat dyskutowac.
Sa otwarte na Innych, fatwo przyswajaja sobie ich kody znaczeniowe i podejmuja
z nimi dziatania bez obaw zagubienia wlasnej tozsamosci”. W opozycji sa postawy
jednostek o tozsamosci zamknietej, ktore zazwyczaj ,,stabo znaja elementy swojej
tozsamosci, ale wykazuja silny z nimi zwigzek emocjonalny, sa do nich mocno
przywigzane. Dyskusja z nimi na ich temat jest raczej trudna” (Dyczewski 2004,
s. 60-61). Mozna zatem przyjac, ze poziom akceptacji wlasnej tozsamosci warun-
kuje poziom otwarto$ci na Innego religijnie. Zas§ Wactaw Hryniewicz wlasciwej
dynamiki rozwoju i ksztaltowania otwartej tozsamosci chrzescijanskiej upatruje
w dialektycznym otwarciu si¢ zaréwno na przeszlos¢ (wierno$¢ wobec otrzyma-
nego dziedzictwa, tradycji), terazniejszo$¢ (potrzebe wzajemnego obdarowywania
i uczenia si¢ od siebie ludzi réznych wyznan), jak i na przyszto$¢ (oczekiwanie
na to, czym w przysztosci bedziemy obdarowani) (Hryniewicz 1994). Waclaw
Hryniewicz (1997) podkresla potrzebe wymiany, wzajemnego przenikania si¢
i otwartos$ci migdzy chrzescijanami réznych wyznan, ktdra jest przeciwienstwem
wylacznosci i zamkniegcia si¢ w sobie.

Misje edukacji religijnej w warunkach zréznicowania religijnego opisuja za-
réwno polscy (Bagrowicz 2006, Michalski 2004, Marek 2014), jak zagraniczni
pedagodzy religii'. Do zadan edukacji religijnej w kontekscie kreowania otwartej
tozsamosci religijnej naleza:

! Nalezy do nich m.in. koncepcja zadan edukacji religijnej wedtug Friedricha Schweitzera
(2002, 2004), niemieckiego uczonego zaangazowanego w miedzynarodowe badania poréwnawcze
edukaciji religijnej.
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— ksztaltowanie wlasnej tozsamosci religijnej,

- wychowanie w zgodzie z warto$ciami religijnymi,

- nabywanie wiedzy o wlasnej religii oraz o innych religiach i wyznaniach,

- ksztaltowanie wrazliwosci i szacunku wobec odmiennosci religijnej,

- ksztaltowanie wlasciwych postaw wobec religii wlasnej oraz wobec od-

miennosci religijnej,

- ksztaltowanie umiejetnosci prowadzenia dialogu miedzywyznaniowego

i miedzyreligijnego,

- promowanie wartosci uniwersalnych,

- ksztaltowanie umiejetnosci dokonywania wyboréw i podejmowania decyzji.

Umiejscowienie zadan miedzykulturowej edukacji religijnej w kontekscie
ksztaltowania otwartej tozsamosci religijnej pozwala odwola¢ si¢ do teorii za-
chowan tozsamosciowych opracowanej przez Tadeusza Lewowickiego (1995),
ktérg przyjetam za podstawowa koncepcje w badaniach dotyczacych miedzykul-
turowego wymiaru edukacji religijnej. Umozliwia ona catosciowe i poréwnawcze
ujecie procesow oraz zjawisk zachodzacych w $rodowiskach wielokulturowych
i wielowyznaniowych, analize uwarunkowan poczucia tozsamosci religijnej,
a takze poznanie konkretnych zachowan tozsamosciowych deklarowanych przez
mlodziez. Kierujac sie zalozeniami teorii Lewowickiego, przypisalam poszczegol-
nym zadaniom miedzykulturowej edukacji religijnej odpowiednie zachowania
tozsamosciowe w obszarze otwartej tozsamosci religijnej. Sg to kolejno: rozumienie
wlasnej religii, wiedza o innych religiach, traktowanie Innych z réwnym szacun-
kiem, umiejetnos¢ prowadzenia dialogu miedzywyznaniowego/miedzyreligijnego,
umiejetnos$¢ dokonywania wyboru, refleksyjnos¢, poszanowanie innych religii/
wyznan i Innego religijnie.

W odpowiedzi na podane wczesniej pytania badawcze, dotyczace zadan szkol-
nej edukacji religijnej w kontekscie ksztaltowania otwartej tozsamosci religijnej,
przywolam wybrane wyniki badan przeprowadzonych wéréd mtodziezy ze szkot
ponadgimnazjalnych z wielowyznaniowego regionu Slaska Cieszynskiego®.

2 Przedstawione wyniki (w polskiej czesci Slaska Cieszynskiego liczba badanych wynosita
368, na Zaolziu, w czeskiej czesci Slaska Cieszynskiego — 306) s3 czeécig wiekszych badan prze-
prowadzonych w czterech wielokulturowych regionach wybranych panstw Europy Srodkowo-
-Wschodniej: Polski, Republiki Czeskiej, Stowacji i Wegier. Calosciowa analiza wynikéw opisana
zostala w publikacji Edukacja religijna mtodziezy w warunkach pluralizmu religijnego w wybranych
krajach Europy Srodkowo-Wschodniej (Grupa Wyszehradzka: Polska, Czechy, Stowacja, Wegry) -
studium poréwnawcze (Rézanska 2015).
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EDUKACJA RELIGIJNA A TOZSAMOSC RELIGIJNA MLODZIEZY
ZE SLASKA CIESZYNSKIEGO

Udzial badanej mlodziezy w szkolnej edukacji religijnej jest, w zaleznosci od
regionu, diametralnie r6zny. W szkotach w polskiej czesci Slaska Cieszynskiego
religii uczy si¢ 93,75% mlodziezy, na Zaolziu - 15,4% mlodziezy. Malty odsetek
mlodziezy zaolzianskiej uczeszczajacej na religie warunkowany jest przede wszyst-
kim struktura wyznaniowa - 32,7% badanych nie nalezy do zadnego Kosciola, s3
to osoby ,,bezwyznaniowe”. Udzial w edukacji religijnej ma rézne motywacje — od
pobudek czysto formalnych, konwencjonalnych po bardziej indywidualne i $wia-
dome wybory. Aby mlody czlowiek nie uczeszczal na lekcje religii tylko dlatego,
ze chodzi na nie wigkszo$¢ jego kolegdw badz by nie sprawi¢ przykrosci rodzicom,
musi mie¢ ku temu racjonalne powody. Zasadne zatem bylo postawienie pytania,
w jakich kwestiach/sferach zycia pomaga mlodym ludziom edukacja religijna.
Jednym z najwazniejszych zadan katechezy, podkreslanym w kazdym programie
edukaciji religijnej, jest wspomaganie mlodziezy w procesie nabywania i ksztal-
towania wiary’. Mozna bylo przypuszczaé, ze w praktyce szkolnej wykonywanie
tego zadania jest kluczowe i zostanie najmocniej uwzglednione we wskazaniach
mtlodziezy. Jednak opinie badanych okazaly si¢ nieco inne. Na waznos¢ tego
zadania edukacji religijnej uczniowie wskazywali w drugiej kolejnosci (w Polsce
35,6%, w Czechach 31,3%). Nasuwajg sie pytania, czy mlodziez nie docenia otrzy-
mywanego wsparcia w umacnianiu swojej wiary i czy wysitki uczniéw w tych jakze
waznych poszukiwaniach zasluguja na wiekszg uwage nauczycieli. Najwiecej, bo
49,3% badanych w Polsce i 51,3% w Czechach podkreslito, ze lekcje religii polegaja
gltéwnie na przekazie wiedzy dotyczacej wlasnej religii w kontekscie historycznym
i kulturowym, a przy tym ocenito negatywnie nadmiar tresci historycznych oraz
dotyczacych kultury i tradycji religijnej. Uczniowie wskazywali na niewlasciwy
(zbyt nudny, ,dretwy” lub trudny) sposéb przekazu tresci przez nauczyciela. Ich
oczekiwania dotyczyly zaréwno zmian tresci, sposobu ich przekazu, jak i zmian
relacji na bardziej dialogiczne, odzwierciedlajace wrazliwos¢ na potrzeby mlodziezy.

Jesli chodzi o problem najbardziej nas interesujacy, a mianowicie czy lekcje
religii dostarczajg uczniom wiedzy na temat innych wyznan i religii, to okazuje
sie, ze wielu badanych ze Slgska Cieszyniskiego (38,7%) odpowiedziato twierdzaco,
czego nie mozna powiedzie¢ o uczniach z Zaolzia (17,3%). Opinie mtodziezy nie s3
przypadkowe. Uczniowie ze Slaska Cieszynfiskiego rzeczywiscie maja na lekcjach
religii mozliwo$¢ nabywania wiedzy na temat innych wyznan. Wynika to po

> W szkolnej edukacji religijnej chodzi przede wszystkim o poznanie treéci prawd wiary, by
na ich podstawie budowac i rozwija¢ osobowe relacje z Bogiem, Jezusem Chrystusem (Kongregacja
ds. Duchowienstwa 1998, s. 86-87).
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pierwsze z faktu, ze tak zostaly sformulowane zalozenia programowe - aspekty
zréznicowania wyznaniowego obecne s3 zaréwno w celach, jak i w tre$ciach edu-
kacji religijnej, cho¢ w ograniczonym zakresie (potwierdzito to 82,5% badanych
polskich katechetéw). Po drugie, do nabywania wiedzy o innych wyznaniach
przyczynia sie to, ze wielu katechetow na Slgsku Cieszynskim (95%), korzystajac
z mozliwosci, jakie daje wielowyznaniowe $rodowisko lokalne, poszerza te prob-
lematyke, bazujac na doswiadczeniach wlasnych i uczniéw.

W nabywaniu wiedzy oraz poznawaniu innych wyznan i religii istotna wydaje
sie nie tyle liczba informacji, ile ich réznorodno$¢ tresciowa i metoda przekazu.
W jaki sposéb problematyka zrdznicowania religijnego i wyznaniowego jest pre-
zentowana w edukaciji religijnej w szkolach wielokulturowych regionéw i jakie
szczegdlowe kwestie uwzglednia si¢ na zajeciach z religii? Pragne podkresli¢ pewna
prawidlowos¢, ktora mozna bylo zauwazy¢, analizujac wyniki badan. Zagadnie-
nia dotyczace ogoélnych informacji na temat réznych religii i wyznan lub réznic
(historycznych, doktrynalnych i kulturowych) pomiedzy nimi, jak tez ogdlnej
toleranciji religijnej, dosy¢ czesto pojawiajg si¢ na zajeciach z edukacji religijne;.
Natomiast kwestie zwigzane ze wspolnymi wartosciami etycznymi réznych religii
oraz dialogiem religijnym s3 zdaniem uczniéw rzadziej obecne. Najrzadziej zas
mowi sie¢ na temat korzysci duchowych wynikajacych ze znajomosci innych religii
czy wartosci, ktére moga by¢ ubogaceniem wiary chrzescijanskie;.

Akcentowanie kwestii odmiennosci innych religii i wyznan w stosunku do
wlasnej grupy wyznaniowej bez wyraznego wskazania na wspolne wartosci roz-
nych religii oraz wartos$ci cenne dla wiary chrzescijanskiej sugeruje, ze w edukacji
religijnej preferowane jest podejscie monowyznaniowe, niewpisujace si¢ w obszar
edukacji miedzykulturowej. Lewowicki zwraca uwage na fakt, Ze edukacja ma
charakter miedzykulturowy wéwczas, gdy podkresla mozliwos¢ wzajemnych
relacji miedzy grupami, wspoélpracy i wymiany wartosci.

Mtodziez ze Slaska Cieszynskiego najczeéciej okreslata swojg postawe wobec
ludzi innych wyznan i religii jako otwartg i pozytywna (42,4% odpowiedzi). Jednak
uczniowie zaolzianscy czesciej niz otwartosc¢ (36,9%) deklarowali brak zaleznosci
postawy wobec ludzi od wyznawanej przez nich religii, czym podkreslali swoj
indyferentyzm religijny. Podobnie wygladaly odpowiedzi sporej czesci mlodych
ludzi ze Slaska Cieszyniskiego (26,4%). Nieco mniej uczniéw z obu regionéw
(20,9% ze Slaska Cieszynskiego i 23,5% z Zaolzia) okreslito swoja postawe wobec
innowiercéw jako otwarta, lecz z zastrzezeniem, Ze otwarto$¢ ta dotyczy ludzi
niektdrych tylko wyznan i religii. Jezeli rozpatrywac¢ powyzsza kwestie, bioragc pod
uwage przynalezno$¢ wyznaniowa badanych, to zmienna ta réznicuje nastawienie
uczniéw do innowiercéw. Zaréwno na Slasku Cieszyniskim, jak i Zaolziu réznice
s3 istotne statystycznie (odpowiednio: p = 0,012, p < 0,001). Wida¢ je zwlaszcza
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w grupie uczniéw nalezacy do mniejszych liczebnie Koscioléw protestanckich,
ktorzy liczniej niz uczniowie nalezacy do Kosciotéw wigkszosciowych — rzymsko-
katolickiego, luteranskiego — zadeklarowali, Ze s3 otwarci tylko wobec niektorych
wyznan i religii (uczynito tak 40% osob nalezacych do mniejszosciowych Kosciolow
protestanckich ze Slaska Cieszyniskiego i 30% z Zaolzia). Ich wybidrcza otwartos§é
wobec ludzi innych wyznan - ograniczona w stosunku do oséb z wiekszo$ciowej
grupy wyznaniowej — moze wynikac z wczesniejszych negatywnych doswiadczen
w $rodowisku (szkolnym, lokalnym), gdzie czuli si¢ inni wérdd ludzi z wiekszoscio-
wej grupy religijnej, z pewnego rodzaju stygmatyzowania obcos$cia przez spotecz-
nos¢ wiekszosciows i/lub przez samych siebie (Czykwin 2008). Bogustaw Milerski
(2013) rowniez wskazuje na lekcje religii prowadzone w grupach konfesyjnych jako
na czynnik ulatwiajacy wprowadzenie segregacji uczniéw od pierwszych etapow
edukacyjnych, a w konsekwencji takze wyobcowanie i stygmatyzacje innowiercow.

Mlodziez bioraca udzial w szkolnej edukacji religijnej w wigkszosci uwaza, ze
katecheza pomaga pozytywnie postrzega¢ ludzi innych wyznan i odnosi¢ si¢ do
nich z aprobatg. Jednak nie mozna tu méwic¢ o jednoznacznosci, gdyz najwieksze
grupy uczniéow wybraly odpowiedz raczej tak, a wielu nie umialo si¢ okresli¢
w tej kwestii.

Wigkszo$¢ badanych (87,2% mlodziezy polskiej i 74,5% zaolzianskiej) zauwaza
potrzebe wspdtpracy chrzescijan ré6znych wyznan, niemniej $wiadomos¢ ta tylko
czegsciowo przeklada sie na aktywnos$¢. Udziat uczniow w ekumenicznych spo-
tkaniach i wspoélnych inicjatywach przedstawicieli réznych wyznan nie jest zbyt
wielki (38,3% mtlodziezy polskiej i 19,6% zaolzianskiej).

Reasumujac, nalezy podkredli¢, Ze szkolna edukacja religijna (katecheza)
raczej nie wspomaga mlodziezy w ksztaltowaniu otwartej tozsamosci religijnej
i otwartych zachowan tozsamosciowych. W tresciach nauczania akcentowane sg
odmiennosci réznych religii i wyznan w stosunku do wlasnej grupy wyznaniowej
bez wyraznego wskazania na wspolne wartosci religii, mogace wzbogaci¢ wiare
chrzescijafiskg. Tozsamos¢ religijna ucznidw ze Slaska Cieszyniskiego jawi sie jako
bardziej otwarta i tolerancyjna niz tozsamo$¢ uczniéw z Zaolzia. Dziatania edu-
kacyjne w niewielkim stopniu zwigkszajg otwartos¢ na Inno$¢ wsréd mlodziezy
slasko-cieszynskiej. Istotnymi czynnikami sg tutaj spoleczne wzorce relacji miedzy
ludzmi réznych wyznan w spolecznosci Slaska Cieszynskiego, pokoleniowe prze-
kazywanie pozytywnych doswiadczen i uczestniczenie mtodziezy w ré6znorodnej
dzialalnosci ekumeniczne;j.
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INTERCULTURAL CONTEXT OF RELIGIOUS EDUCATION -
THE PROBLEM OF OPEN RELIGIOUS IDENTITY

Abstract: Contemporary dimension of religious, socio-cultural situation in Europe implies
the need for the positive perception of the persons of different faiths. The perception of the
religious otherness as a value may (through mutual exchange and synthesis of spiritual values
intrinsic for whole Christian community and encounter with positive values of other religions)
enrich religious identity with the aspect of openness.

Young people tirelessly search for their own identity and, thus, confirm the need for
religious education which enhances the formation of religious identity. Tasks of school reli-
gious education in the context of forming the open religious identity comprise both acquiring
knowledge about one’s own religion and church, religious formation and also the knowledge
about religious pluralism; the perception of the religiously other as the value; reflexive ap-
proach to religious questions and the development of positive attitudes toward the religious
otherness. The author attempts to find the answer to the question whether and to what extent
the religious education enhances the creation of open religious identity of young people.

Keywords: school religious education, open religious identity, Christian values, otherness,
young people



