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Streszczenie: W artykule zaprezentowano wstepne wyniki badan realizowanych wéréd
polskich rabinéw. Ich gléwnym celem bylo ustalenie wzoréw zydowskiego zycia rodzinnego
oraz zidentyfikowanie gtéwnych form i tresci rodzinnego przekazu dziedzictwa kulturowego,
pozostajacego w dyspozycji rodzin religijnych. Projekt o charakterze jako$ciowym zakladal
ustalenie czterech gtéwnych elementéw przekazu tradycji, wedle Jerzego Nikitorowicza sg to:
czynno$ciowy — mechanizmy przekazu, przedmiotowy - tresci przekazywanych dobr kultury,
podmiotowy — nosiciele tradycji oraz edukacyjny. Na pierwszym etapie zrealizowano kilka
wywiadoéw swobodnych (zblizonych do eksperckich). Na podstawie wywiaddw starano sie
wskazad na najistotniejsze konteksty dotyczace transmisji tresci kulturowych we wspodtczesnej
rodzinie oraz istoty przekazu zydowskiego dziedzictwa religijnego i jezykowego.
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WPROWADZENIE

W tradycji zydowskiej rodzina stanowifa kwintesencje i cel zycia jednostki. Jak
twierdzil Rabbi Chanilaj: ,,Czlowiek bez Zony zyje w $wiecie bez radosci, bez
blogostawienstwa, bez dobra” [Traktat Jewamot 62] (Patubicki, Iluk 1995, s. 129).
Kobieta moze pozosta¢ niezamezna, mezczyzni natomiast s3 zobowigzani wymo-
giem religijnym do zawarcia matzenstwa (Friedman 1996, s. 40). Zwiazek mal-
zenski, bedacy doskonalg jednoscia celow, specyficznym rodzajem ,,uswigcenia”,
stanowi ,,przeznaczenie dla blogostawienstwa” (hebr. kid(d)uszin) (Borzyminska
2004, s. 122).

Zydowskim ideatem spotecznym jest (Ilub powinno by¢) stworzenie szalom bajit
(spokojnego domu). Jego istote stanowia darzacy si¢ szacunkiem matzonkowie oraz
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dzieci. Rodzina - nazywana ,,malg §wiatynia zydowska” - przeszta jednak w XX
ina poczatku XXI wieku wiele zmian. Wspoélczesne procesy sekularyzacyjne, indy-
widualizacja zycia spolecznego, multiplikacja strategii identyfikacyjnych zaréwno
przenikajg i zmieniajg spoteczno$¢ Zydow ortodoksyjnych, reformowanych, kon-
serwatywnych, jak i wykraczaja poza granice konkretnych diaspor. W zachodnich
diasporach wyrazne staje si¢ odchodzenie od judaizmu ortodoksyjnego, konwersje,
wybidrczos¢ praktyk religijnych, zanikanie granic etnicznych czy popularnos¢
i akceptacja dla matzenstw mieszanych. Tradycyjne rodziny wspolistnieja obok
wielu alternatywnych form Zycia rodzinnego (por. Cukras-Stelagowska 2016).

PRZERWANY LANCUCH TRADYCJI?

W obecnych czasach znaczenie przekazu miedzypokoleniowego jest niezwykle
istotne dla przetrwania narodu zydowskiego, odpowiednie wychowanie mtodych
ludzi ma stuzy¢ podtrzymywaniu i wzmacnianiu tozsamosci narodowej. Tradycja
zydowska powinna ,,przygotowywac, wychowywac i utwierdza¢ w pamietaniu, opo-
wiadaniu, nie zapominaniu” (Szwarcman-Czarnota 2008, s. 21). Proces transmisji
dziedzictwa kulturowego zachodzi przede wszystkim w toku socjalizacji i wycho-
wania, jest oddzialywaniem spofecznym rozumianym jako ,,wplyw poprzednich
pokolen na nastepne, na drodze lgcznosci spolecznej i moze objawia¢ sie roznie.
W sytuacji zmiany kulturowej przekaz kultury ma cechy przekazu nieformalnego
i moze prowadzi¢ do wytwarzania si¢ zupelnie innych wytycznych niz te, ktére
charakteryzowaly poprzednie pokolenie; wéwczas jednostki nastepnego pokole-
nia prezentuja odmienny profil tozsamosci” (Misiejuk 2011, s. 124-125). Wiele
zalezy dzisiaj od indywidualnych decyzji i strategii tozsamosciowych jednostki.
Nadal réwniez zewnetrze procesy historyczne i polityczne moga zakldcaé proces
przekazu tradycji, ogranicza¢, a nawet catkowicie unicestwic.

Znamiennym przykladem skomplikowanych proceséw tozsamosciowych jest
przypadek jednego z mtodszych pokolen polskich Zydéw. Jest to generacja oséb
urodzonych w latach 70.-80., wychowanych przewaznie w rodzinach zasymilo-
wanych, konstruujacych swoja tozsamos$¢ zydowska w okresie adolescencji ,,od
podstaw” (wskazujg na to badania jakosciowe: Gudonis 2003, Reszke 2013, Lorenz
2016). Badania ilosciowe Wdjcik i Bilewicza (2010) potwierdzily, ze identyfikacja
zydowska oséb wywodzacych si¢ z rodzin polsko-zydowskich jest nieustannie
utrwalana i rozwijana, przy duzym zaangazowaniu w zycie instytucjonalne spo-
tecznosci zydowskiej w Polsce. Wywiady biograficzne przeprowadzone przez Katke
Reszke (2013) zarysowaly obraz grupy mlodych oséb zdecydowanych na wybor
zydowskiej drogi i stworzenie tradycyjnej rodziny zydowskiej, pragnacych zawrze¢
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zwigzki z osobami posiadajacymi korzenie zydowskie, aby wspolnie kontynuowac
tancuch tradycji. Jednakze to pokolenie tworzy zycie rodzinne oparte na réznych
modelach matzenstw, w tym réwniez powiela schemat rodzicéw, budujac zwiazki
mieszane. Oba trendy sg widoczne na przestrzeni ostatnich kilku lat.

Jak zatem wyglada wspélczesnie zycie rodzinne wéréd Zydéw polskich? Co
stanowi obecnie istote przekazu zydowskiego dziedzictwa? Kto i w jaki sposéb jest
odpowiedzialny za transmisje tresci kulturowych i religijnych w rodzinie? Aby
odpowiedzie¢ na te pytania, zwrdcilam sie z prosbg do oséb w réznym stopniu
zwigzanych z Gminami Wyznaniowymi Zydowskimi na terenie Polski, zaangazo-
wanymi w zycie wspolnoty, posiadajacymi dzieci. Obecni trzydziestokilkulatkowie
wychowuja dzieci, ktére wkrétce przejma odpowiedzialnos¢ za dalszy rozwoj
spolecznosci zydowskiej w Polsce. Zagadnienia zwigzane z zyciem rodzinnym
tzw. generacji odnalezionej nie staly si¢ jak dotad przedmiotem badan w Polsce.
Gloéwna czg$¢ projektu obejmuje wywiady biograficzne z przedstawicielami tegoz
pokolenia na temat ich zycia rodzinnego. W pierwszej kolejnosci zwrdcilam sig
jednak do rabinéw posiadajacych mate dzieci i pracujacych w zydowskich gminach
na terenie Polski. Uznalam ich wypowiedzi za istotny punkt odniesienia w kon-
teksécie budowania tozsamosci spofecznej, kulturowej (religijnej) dla innych rodzin
zydowskich. Sze$¢ rozmoéw z rabinami (ortodoksyjnymi i jednym przedstawicielem
judaizmu reformowanego) mialo charakter wywiadow z przedstawicielami elit, tj.
»prowadzonych z osobami, ktdre sg przywodcami lub ekspertami w danej spo-
tecznosci, ludzmi, ktérzy zazwyczaj zajmuja pozycje wladzy” (Skrzypionek 2011,
s. 123). Byla to dla mnie korzystna relacja — zamiarem byto bowiem uzyskanie
odpowiedzi na pytanie o wspolczesny wzorzec zycia religijnej rodziny zydowskiej
(preferowany i realizowany). Przy tym interlokutorzy odnosili si¢ nie tylko do
swojej wiedzy eksperckiej, ale takze do wlasnych doswiadczen biograficznych.

TRESCI, FORMY I MECHANIZMY PRZEKAZU ZYDOWSKIEGO
DZIEDZICTWA KULTUROWEGO

Jerzy Nikitorowicz podkresla, ze cztowiek funkcjonuje w tréjwymiarze: ,jako
odbiorca - uczestnik kultury, jako twoérca kultury i jako ten, ktéry przekazuje
dziedzictwo kulturowe. Mozna wiec uznag, ze przekaz dziedzictwa kulturowego
jest pierwszym i podstawowym warunkiem trwania kultury” (Nikitorowicz 2009,
s. 42). Przekaz w rodzinie moze obejmowac zaréwno to, co jednostkowe (cechy,
wlasciwosci, §wiatopoglad, sposoby zachowania jej cztonkéw), jak i to, co ponad-
jednostkowe (obrzedy, tradycje, regulatory codziennego zycia rodzinnego, takie jak
system wartosci rodziny, normy postepowania) (Farnicka, Liberska 2015, s. 186).



46 JOANNA CUKRAS-STELAGOWSKA

Teresa Rostowska (1995, s. 33-66) poszerza zakres przedmiotu tejze transmisji, jej
zdaniem moze nim by¢ $wiatopoglad, system wartosci i norm, aspiracje zyciowe,
role spoteczne, poziom socjalizacji oraz wzorzec osobowosci.

W koncepcji Nikitorowicza przekaz tradycji sktada sie z czterech gléwnych
elementéw: czynno$ciowego — mechanizmy przekazu, przedmiotowego - tresci
przekazywanych dobr kultury, podmiotowego- nosiciele tradycji oraz edukacyj-
nego (Nikitorowicz 2009, s. 47). To wlasnie te wyrdznione elementy staly sie dla
mnie inspiracjg dla skonstruowania pytan do wywiadow.

W tradycji judaistycznej idealy wychowawcze byly podporzadkowane i utoz-
samiane z wychowaniem moralnym. Celem takiego wychowania byto uksztalto-
wanie odpowiedniej postawy religijnej oraz odpowiedzialnosci, obowigzkowosci
i szacunku do dorostych. Szczegélnie waznym aspektem zawsze byt szacunek
dla rodzicéw, tesciow, dziadkow i wszystkich starszych oséb. Rodzina zydowska
musiala wykaza¢ sie szczegolng troska o przekaz tradycji mtodszemu pokoleniu,
o wprowadzenie i zachowanie wiedzy o wielkich dzietach Bozych w historii Izra-
ela, zwlaszcza wybawieniu z niewoli egipskiej (Bagrowicz 1999, s. 56). Do zadan
rodzicéw nalezato odpowiednie przygotowanie i obchodzenie szabatu oraz swiat
zydowskich. ,Rodzice zostali pouczeni, aby uczy¢ swoje dzieci na temat pochodzenia
i znaczeniu $wieta. W trakcie ich obchodzenia dzieci otrzymywaly szczegélne role
do odegrania. Zadna inna dziatalnoé¢ rodzicielska nie przyczynita sie w takim
stopniu do wyksztalcenia i rozwoju $wiadomosci narodowej oraz religijnej wsréd
Hebrajczykéw” (Schoeman 1997, s. 420). Calosci obowigzkow rodzicielskich dopel-
niala wczesna domowa edukacja religijna dzieci oraz nauka jezyka hebrajskiego.

Pelne uczestnictwo najmlodszych w od$wietnym czasie miato swdj pedago-
giczny wymiar. Podobnie jak wspdlna codzienna modlitwa, podporzadkowanie
sie regutom koszernosci wszystkich cztonkéw rodziny oraz rytualom cyklu zycia
religijnego (obrzezanie, bar micwa, tradycyjny slub, odwiedzanie synagogi, skromny
pogrzeb). Wzorem i nauczycielem dla dzieci powinni by¢ przede wszystkim rodzi-
ce — do pewnego okresu gléwnie matka, a potem ojciec, do ktérego obowigzkow
nalezala edukacja religijna. Charakterystyczne jest to, ze kobiety nie byly nigdy
w zydowskiej pedagogicznej praxis wyeliminowane w pdzniejszym okresie zycia
dziecka z wychowywania religijnego. Eugeniusz Sakowicz wyjasnia: ,,Oboje rodzi-
cow ponosito wspélnie odpowiedzialnos¢ za formacje ich dzieci: religijng, moralng
oraz ,,obywatelska” (tj. odnoszaca si¢ do narodu jako calosci - do ,,panstwa”)”
(Sakowicz 2011, s. 31).
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WYNIKI BADAN WSTEPNYCH

Przeprowadzone wywiady wskazuja, Ze rabini za gléwne wartosci zydowskie, ktore
nalezy przekaza¢ dzieciom, uwazajg przede wszystkim wspolny czas szabatu i §wiat
religijnych oraz szacunek do Tory i wiare w jednego Boga. Rozmodwcy staraja si¢
bra¢ udzial we wszystkich $wietach religijnych, a ponadto z racji petnienia funk-
cji s3 odpowiedzialne za ich organizacje w Gminie. Dzieci maja okazje w pelni
uczestniczy¢ i pomaga¢ w nich przygotowaniu. W ten sposéb sa od najmlodszych
lat ,zanurzone w religii i kulturze Zydowskiej, od urodzenia sg w strukturach Gmi-
ny, potem w szkotach Laudera, s3 wychowywane prawdziwe po zydowsku, to jest
dla nich naturalne bycie w tym $rodowisku z rodzicami” (W1). ,,To jednocze$nie
wyzwanie - znalez¢ czas dla rodziny to wielka odpowiedzialnos¢; organizujemy
wspolne szabaty w Gminie, ale potrzeba tez ich obchodzenia w domu, bedziemy
walczy¢ o rodzinny szabat” (W2).
Rodzina stanowi dla nich podstawowg wartos$¢, jej fundamentem sg dzieci.
Jednak zdaniem rabinéw nie chodzi o to, aby mie¢ duzo dzieci, kazda rodzina
powinna decydowac si¢ na taka liczbe potomstwa, aby byta w stanie je utrzymac,
obdarzy¢ opieka i uczuciem. Zydowska rodzina powinna rozwijaé sie we wzajem-
nym szacunku i pomocy. Sposréd wartosci godnych przekazania s3 wymieniane
przede wszystkim miltos¢ do wspotmatzonka i dzieci - stawiana wyzej niz wartoséci
materialne - oraz skromnos¢, zwlaszcza w wychowaniu i wygladzie dziewczynek.
Wskazywane sg takze wartosci, ktore wyrézniaja naréd zydowski: wigksze nasta-
wienie na pomoc blizniemu i dobroczynno$¢ (cedaka), pomoc sasiedzka, zakaz
plotkowania, otwarto$¢, szacunek dla starszych czy tez szacunek dla wszystkich
stworzen (kavod habriut). Akcentowana jest rowniez fundamentalna zasada dla
narodu zydowskiego — solidarnos¢. Niezmiernie wazne jest bycie we wspolnocie:
» ,Dzieci uczymy solidarnosci z rodzing; uczymy ich wspdtprzezywania
i bycia czedcia tej calosci; nacisk na grupe — tworzymy zwartg grupe” (W2).

» ,Spoleczno$¢ przysynagogalna jest jak rodzina, w niej odbywaja sie sza-
baty, $wieta, w duzych Gminach zagranicznych kazda rodzina po szabacie
rozchodzi si¢ do domu, u nas jest inaczej” (W4).

+ ,Rodziny muszg by¢ razem, bo jestesmy taka mala Zzydowska wyspa w Pol-

sce” (W1).

Wsréd badanych rodzin niezmienne pozostaje przekonanie, ze wychowanie
powinno mie¢ charakter moralny. Jego istotg jest ksztalttowanie dobrych, prawych
ludzi. Przygotowanie do Zycia na $ciezkach Boga bdarchei hashem (W5). W tym
celu rodzice powinni szuka¢ wskazéwek w Torze i kierowa¢ sie najwazniejszym
przykazaniem: ,kochaj blizniego swego jak siebie samego” (W2), bowiem ,to
istota Tory, warto$¢ nadrzedna, kwintesencja, reszta to komentarze, chcemy, aby
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to byto w naszych dzieciach” (W4). Ponadto, jak wskazuje jeden z rabinéw, opiera
sie na tym cala tradycja religijna: ,Szabat, kaszrut (reguly Zywieniowe), brachot
(blogostawienstwa), tefillot (modlitwy), machlokhet (petna szacunku réznica zdan),
tradycja tekstowa, kavod habriut (szacunek do wszystkich stworzen), zaangazowanie
w tradycje halachiczng (W5). Nalezy réwniez uwzgledni¢ wychowanie spoleczne,
rozumiane jako nabywanie kompetencji do Zycia poza wspolnota religijna:

+ ,Naucz dziecko Tory, nie tylko Piecioksiegu, ale w rozumieniu calej zydow-
skiej tradycji; ucz tez rzeczy ogolnych (aka secular), swieckich umiejetnosci,
aby dziecko moglo uczestniczy¢ w $wiecie. Trzeba przygotowac dziecko,
aby byto wspanialym partnerem dla przysztego matzonka. Naucz dziecko,
aby umiato sie broni¢ i przetrwa¢ w $rodowisku spotecznym” (W5).

» ,Wychowanie powinno opiera¢ si¢ na przekazie zasad spolecznych: szacunku
i braterstwa miedzy ludzmi oraz zasad religijnych: wszystko pochodzi od
Boga i On zarzadza wszystkim w naszym zyciu i w $wiecie” [...]. Wszystkie
wskazowki dla wychowania sg obecne w Torze, jest tez dzisiaj wiele wykla-
dow i ksiazek, ktore wiele wyjasnita, nalezy si¢ uczy¢ wiecej i wiecej” (W6).

Wedle rozmoéwcow podstawa wychowania jest edukacja religijna w domu,
realizowana przez obojga rodzicéw:

« ,Kladziemy nacisk na przekazywanie dzieciom kierunku, naszego $wiata,
obyczajow religijnych. Da¢ podstawy, zacheca¢ do zycia religijnego, kocha¢;
rodzice powinni wobec dziecka postgpowad zgodnie z naszym cyklem
religijnym: na przyktad przygotowac do bar i bat micwa” (W1).

« ,Powiedzialbym: Uczcie si¢ razem, zyjcie razem po zydowsku”. ,,Chcial-
bym wychowa¢ dzieci na szczesliwych, pewnych siebie, zaangazowanych
duchowo, halachicznych Zydéw, przy jednoczesnym otwarciu na otaczajgcy
je $wiat”. ,Kazdy domownik powinien przekazywac swoja wiedze religijna
(rodzice, rodzenstwo, inni cztonkowie rodziny) - ale dzieci muszg mie¢
takze kontakt z innymi wychowawcami, nie moze to by¢ spoczywaé wy-
tacznie na barkach rodzicow” (W5).

Rozmoéwcey podkreslaja etapowy charakter procesu wychowania, uzalezniony
od wymogodw religijnych (nadanie imienia, obrzezanie, bar micwa) oraz na gra-
niczny wiek trzynastu lat, gdy dziecko staje si¢ doroste religijnie: ,Nasza tradycja
mowi, ze dziecko rodzi si¢ ze sklonno$ciami do ztego i dopiero w pewnym wieku
(13 lat) zyskuje zdolnos¢ do czynienia dobra, najpierw dziala instynktownie, mysli
tylko o sobie, dlatego wtedy nie mamy wobec dziecka wymagan etycznych, ale
staramy sie mu wskaza¢ droge” (W3).

Drugim waznym elementem jest przekonanie, ze obowiazek edukaciji religij-
nej spoczywa na rodzicach, nie za$ na dziecku i nie mozemy go z tego rozliczac.
I trzeci element, eksponowany w wypowiedziach: wychowanie uzaleznione jest
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od plici dziecka: ,kazdy ma swoje role, nie ma potrzeby w judaizmie ortodoksyj-
nym, aby to odwraca¢, aby co$ zmienia¢; chlopiec musi umie¢ si¢ modli¢, zna¢
blogostawienstwa, Tore, musi przygotowac si¢ do bar micwy w wieku trzynastu
lat jest juz gotowy do pelnienia rdl religijnych” (W3). Jednak w opinii rozméwcow

réznice w wychowaniu chlopcéw i dziewczynek zmniejszajg sig:

»Oczywiscie pewne przykazania dotycza dziewczat, inne chlopcéw, ale
rozwdj dzieci powinien odbywac si¢ razem, bez wiekszych réznic” (W6).
»W judaizmie reformowanym staramy si¢, aby wychowanie chlopcow
i dziewczynek bylo takie samo, réwniez w edukacji religijnej — dziewczyn-
ki przygotowuja si¢ do bat micwy, dzieci powinny mie¢ taki sam zakres
obowiazkéw domowych” (W1).

»Kiedys status kobiety byt nizszy, dlatego kobiet nie wychowywato si¢
w takim duchu jak chtopcéw (na przyklad nauka Tory), to wéwczas nie
pasowalo do spoleczenstwa, aby kobieta byta uczona w Torze, dzisiaj to
sie zmienia, dzisiaj specjalnie nie ma réznic, oczywiscie nadal ktadziemy
akcent, aby kobieta byfa tym ogniskiem domowym, ona decyduje o cha-
rakterze domu; to zadanie matki — ona to przekazuje cérce. To zalezy od
ukltadu migdzy matzonkami, w tradycyjnych rodzinach ortodoksyjnych ten
podzial jest wyrazny, w nowszych rodzinach, w odnowieniu zydowskim,
to juz zwigzki sg bardziej partnerskie, rownouprawnione” (W2).

Mechanizmy przekazu dziedzictwa jest zdaniem rozméwcdw prosty, pod
warunkiem dania mlodemu pokoleniu solidnych podstawy, jednakze w dorostym
zyciu dziecko i tak samo dokona wyboru wiasnej drogi zyciowe;:

~Wychowujac przekazuje si¢ jakis poglad, my przekazujemy naszg tra-
dycje, to, co nas nauczyli ojcowie i praojcowie, my to przekazujemy, da-
jemy jaki$ wszechswiat dziecku, na ktérym go tam stawiamy i ono juz
pozniej decyduje, jak si¢ z tym zmierzy¢; dajemy dziecku jakas$ forme,
aby moglo si¢ potem zmagac z tym; czy to przyjmie, czy odrzuci - to
juz pozniej jego decyzja; stanowczo jestesmy przeciw wychowaniu po-
przez dawanie bialej kartki, bo wtedy jest brak formy i czlowiek poplynie
gtéwnym mainstreamem, jesli nie wie, gdzie stoi, to przylaczy si¢ do tej
wiekszej grupy, gdy nie wyniesie nic z domu”. ,,Sa dwie taktyki - albo
przystosowujemy dzieci od malego, kupujemy mu substytuty religijne,
np. tales, uczymy na pamie¢ blogostawienstw, aby dziecko byto obyte,
to bedzie jego wspomnienie z dziecinstwa, bedzie to wazne i ono bedzie
chcialo do tego wroéci¢; druga taktyka to powolne wprowadzanie w tradycje,
na przykltad wspolne calonocne czuwanie z rodzicami w Szawuat - teraz
posiedzi z nami do pierwszej w nocy, a jak bedzie starszy to méwimy mu,
ze calg noc spedzimy razem na czytaniu Pisma” (W2).
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« ,Bardzo wazne jest, aby rodzina usiadla razem na szabatowe i swigteczne
posilki, aby to zawsze robi¢ w ciekawy sposob, wlaczaé w to dzieci, by
mogly wyrazi¢ w tym siebie. Edukacja powinna odbywac¢ si¢ w milosci,
bron Boze w gniewie. Rodzice powinni by¢ zywym przykladem dla dzieci,
powinni robi¢ to, co méwia dziecku, zle gdy uczg jednej rzeczy, a robia
co$ zupelnie przeciwnego. I nie terror i dyscyplina, a zacheta, aby mialo
do tego pozytywne nastawienie” (W6).

» ,Dzieci powinny znalez¢ wlasng droge. Oczywiscie mamy nadzieje, Ze
kladziemy podwaliny, na ktérych zechca zaangazowac sie w judaizm - ale
z pewnoscig nie oczekuje, ze beda takie jak ja. Jesli opuszcza halachiczny
judaizm musz¢ uszanowac ich wybdr (ale czulbym, Ze nie udalo mi sie¢
we wlasciwy sposob przedstawi¢ judaizmu). Mimo to edukacja powinna
opiera¢ sie na rodzicach. Jesli rodzice nie prowadza halachicznego zycia,
nie angazuja si¢, to dzieciom bedzie trudno. Nalezy przy tym zezwoli¢
na watpliwosci. Inne tradycje powinny by¢ omawiane. Judaizm powinien
by¢ wystarczajaco silny, aby wytrzymac watpliwosci i istnienie innych
tradycji. Dzieci muszg tez wiedzie¢, jak wspotdziata¢ w otaczajacym je
$wiecie, ktéry obejmuje wiele tradycji, musza mie¢ zydowskie spojrzenie
na inne tradycje” (W5).

Wszystkie rodziny utrzymaja w domach zasady koszeru, niektdre z uwagi na
trudnosci ze zdobyciem koszernego jedzenia w Polsce wybraly wegetarianizm.
Dla tozsamosci rodziny ogromne znaczenie ma réwniez jezyk hebrajski. Dla kilku
rabinéw to jezyk, w ktérym mowi sie w domu. W dwoéch przypadkach rodzimym
jezykiem jest polski, rodzice przy kazdej okazji ucza swoje pociechy jezyka he-
brajskiego: ,Wspdlczesny hebrajski moze by¢ wprowadzany za posrednictwem
programow dla dzieci na YouTube, ptyt CD (lub MP3) piosenek itp. Nawet jesli
rodzice nie méwig po hebrajsku. Hebrajski moze (i powinien) by¢ obecny, oczy-
wiscie w sposdb odpowiedni dla wieku. Rodzice, ktérzy méwia po polsku i po
hebrajsku, moga rozmawiac z dzie¢mi po hebrajsku i czyta¢ im po hebrajsku” (W5).

Rabini w Gminie zajmujg si¢ organizacja cotygodniowych szabatéw, swiat, proce-
sem konwersji, pomoca seniorom, dziatalnoscig edukacyjng, rozwigzywaniem sporéw
w spolecznosci oraz kontaktami zewnetrznymi. Mimo wielu obowigzkéw musza
znalez¢ czas dla rodziny, wskazuja na trudy wychowania dzieci w rodzinie rabinackiej:

» ,Jest presja, ale zostanie rabinem nie zmienifo naszego stylu zycia, wycho-
wania dzieci, ale teraz jestem bardziej obserwowany, pewnie wzor raczej
niz oczekiwanie na moje potknigcie, nasza Gmina to fenomen na mapie
Polski, oparta na wspolpracy, nieobgadywaniu si¢ nawzajem, mamy wlas-
ng tozsamo$¢. A mimo to trudno jest by¢ rodzing zydowska w tak malej
spotecznosci”(W4).
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« ,Rabin powinien moze inaczej podchodzi¢ do wychowania niz zwykly
czlowiek, bo on jest tym szkieletem tradycji, powinien wiedzie¢ znacznie
wiecej, jak wychowywac dzieci; w praktyce nie kazdy rabin jest madry,
to zalezy od czlowieka; funkcja moze dziata¢ na plus i minus; zbyt duza
presja — wtedy zbyt duze naciski na dziecko, a to zepsuje sprawe; ceniony
rabin ma zazwyczaj malo czasu dla rodziny, ale musi znalez¢ ten czas,
bo jaka korzys¢ to bedzie mialo, jesli rodzina pdjdzie na bok, jak ma sie
rozwija¢ spolecznos¢, bo przeciez rodzina jest najwazniejsza; perspektywa
dziecka — pewnie tez czuje presje, gdy ma cenionego w spolecznosci rabina,
mieli$my zajecia na ten temat, jest tez film o corkach stawnych rabinow:
ich zmaganiach, odpowiedzialnosci, wiele rzeczy nie wypada; mnie to nie
grozi, bo nie jestem wielkim rabinem, ani nim nie bed¢” (W2).

« ,Wiekszo$¢ rabindéw duzo pracuje, zbyt duzo, aby by¢ dobrymi rodzicami.
Istniejg badania i wiele anegdot o tym, ze rabiniczne dzieci nie majg okazji
do przebywania ze swoim ojcem, a ich dom jest zbyt otwarty dla gosci (co
oznacza, ze nie po$wigca wystarczajacej ilosci czasu rodzinnego — pomysl
o wszystkich szabatowych i §wigtecznych positkach organizowanych przez
rabina). Jest to powazny problem w $wiecie zydowskim - trzeba da¢ swoim
rabinom wiecej czasu, ale to prawdopodobnie oznacza zwigkszenie obsady
rabinicznej, ktdra zabiera nie tylko wigcej pieniedzy, ale takze wymaga
wiecej wykwalifikowanych rabinéw” (W5).

» ,Najwazniejszg, pierwsza sprawg jest wlasna rodzina, ktéra rabin ma
obowigzek otoczy¢ opieka i wychowaniem, a dopiero potem codzienna
praca ze spolecznoscia, wowczas dzieci widzg ojca, ktdry inspiruje innych
ludzi, to je wzbogaca” (W6).

Dodatkowo dla rabinéw utrudnieniami w wychowaniu jest niewielka liczba
Zyd6éw mieszkajacych w Polsce i bardzo male spotecznosci gminne. Czasami muszg
bardzo si¢ natrudzi¢, aby zdoby¢ kworum modlitewne, tj. grupe dziesigciu religij-
nych Zydéw (minjan). Problemem jest takze staty dostep do koszernego jedzenia.
W rozmowach czesto konfrontuja Polske i Izrael, w ktérym zdecydowanie tatwiej
wychowa¢ dzieci po zydowsku. Wakacje i dtuzsze pobyty w Izraelu stajg si¢ punktem
odniesienia, chociaz ich postawy wobec potencjalnego wyjazdu na stale s3 rézne.

WNIOSKI

Pierwszym z czterech elementéw skladowych dziedzictwa kulturowego - trescia
przekazu - jest przede wszystkim Tora, wychowanie do warto$ci wskazanych
w Dekalogu, nakazy i powinnosci religijne. Wynika z tego obowigzek wiaczenia
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dzieci w cykl $wiat zydowskich. Wartosci moralne i spofeczne sg stawiane po-
nad indywidualne i materialne. Z kolei gtéwne formy przekazu to wychowanie
poprzez nasladowanie i przyklad, przez zach¢te oraz codzienny udziat w prak-
tykach religijnych. Wyrazne staje si¢ tutaj rozumienie wychowania do zydostwa
jako procesu naturalnego, w rozmowach pojawia si¢ kategoria oczywistosci. Jak
mowil rabin: ,Wychowanie to oparcie si¢ na Torze, ale tez czgsciowo jest ono po
prostu intuicyjne. Jednocze$nie duzo rzeczy dzieje si¢ przy okazji, na przyktad
jesli przychodza na modlitwe szabatowa do synagogi — zawsze w takim dziecku
co$ pozostanie” (W4).

Inkulturacja i socjalizacja w rodzinach rabinackich przebiega jednokierunkowo.
Przy tym tradycyjny styl wychowania taczony jest z aspektem dobrowolnosci wyboru
drogi zyciowej. Gléownym warunkiem dalszej transmisji miedzypokoleniowej jest
nadzieja, ze dzieci beda podazac ta samg $ciezka i zinternalizuja tradycje przodkow.
Nosnikami tradycji sa $wiadomi i zaangazowani religijnie rodzice. Respondenci
reprezentuja pokolenie bedace zaréwno swiadomymi obserwatorami, jak i aktyw-
nymi uczestnikami odradzajgcej sie kultury zydowskiej. Dodatkowo moi rozméwcy
to réwniez aktywni kreatorzy tej kultury, ,,dysponenci” wiary religijnej. Rabini
mowig takze o specyfice srodowiska zydowskiego w Polsce. Wiele zalezy takze
od zewnetrznych warunkéw dla wychowania, odpowiedniej atmosfery spoteczne;j.
Rozmoéwcy wskazywali jednoczes$nie na ogdlnocywilizacyjne zagrozenia, przed
ktérymi stajg dzisiaj rodziny zydowskie (przede wszystkim matzenstwa mieszane
i konsumpcyjny styl zZycia). Akcentowali konieczno$¢ spotkan i wspdtpracy rodzin
we wspolnotach gminnych, gdzie mogg czerpa¢ wzory i inspiracje wychowawcze,
ale takze otrzymac wsparcie.

Czwarty element skladowy dziedzictwa kulturowego - edukacyjny — rabini
odnosili gléwnie do edukacji domowej, stricte religijnej, realizowanej przez obojga
rodzicéw, poprzez codzienne bycie razem, w modlitwie i wspdlnym $wig¢towaniu.
Podkreslali réwniez konieczno$¢ wlaczenia dzieci w zydowska formalng edukacje
przedszkolng i szkolng. Z uwagi na wiek dzieci w mniejszym stopniu odnosili sie
do wyzszych szczebli wyksztalcenia i perspektyw zawodowych, ttumaczac to zbyt
odlegla perspektywa czasowa.

Interlokutorzy wykazali duze zainteresowanie problematyka wywiadéw, pre-
zentowali postawy otwarte, traktuja rozmowe jako konfrontacj¢ z wlasng wiedza,
doswiadczeniem rodzicielskim, jak rowniez moimi oczekiwaniami. Czasami trudno
bylo im oddzieli¢ ,jak by¢ powinno” (model rodziny) od ,jak jest” (ich wtasna
rodzina). Jednoczes$nie w trakcie rozmoéw poszukiwali odpowiedzi na pytanie
o specyfike wychowania ,,po Zydowsku”, cechy wyrdézniajace kulturowo rodzine
zydowska. Od jednego z rabinéw ustyszatam na koniec wywiadu: ,,po prostu niech
dziecko poczucie, ze jest dla ciebie najwazniejsze w zyciu” (W6).
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Rozmoéwcey tworza tradycyjny model religijny, swoj styl Zycia podporzadko-
wujac rytmom cotygodniowych szabatéw i kalendarzowi swiat. Czasami nie byli
pewni, jak odpowiedzie¢ na pytania, poniewaz watki zwigzane z wychowaniem
moralnym czy koniecznoscia przekazu tradycji wydaly si¢ im oczywiste, pytania
za$ o koszernos¢ domu badz udziat w $wigtach wrecz niezreczne. Zdecydowanie
chetnie opowiadali natomiast o genezie i sensie kazdego ze $wiat, szczegétach
przygotowan oraz sposobach ich obchodzenia. Badania daly asumpt do dalszych
poszukiwan odpowiedzi o modele zycia rodzinnego wsrod spolecznosci zydow-
skich w Polsce. Przeszkoda w ich realizacji na tym etapie bylo to, ze nie wszyscy
rabini posiadajg rodziny, jest ich obecnie w Polsce niewielu, a postuga rabinacka
w naszym kraju trwa nierzadko tylko kilka lat. Maja dzieci w takim wieku, ze nie
posiadaja jeszcze dalekich wizji dotyczacych ksztalcenia i dorostego zycia swoich
pociech. Udalo si¢ na razie przeprowadzi¢ jedynie kilka wywiaddow, ale zwrdcily
moja uwage partnerskie relacje wychowawcze w rodzinach ortodoksyjnych, troska
rabinéw o bycie zaangazowanym ojcem, jak réwniez deklaracje dotyczace przyzwo-
lenia na indywidualne wybory $ciezek zyciowych wlasnych dzieci. Sporo méwiono
o szacunku w rodzinie, ale réwniez w kontekscie poszanowania autonomii dziecka
ijego decyzji. W rozmowach wspdtmalzonek i dzieci byly najwazniejsze, takze bez
wzgledu na ple¢ potomka (tradycyjnie w kulturze zydowskiej najwiekszg estyma
cieszyl sie syn pierworodny). Znamienny byl réwniez pewien niepokéj o mozliwe
zaniedbanie zycia rodzinnego z racji obowigzkdow stuzbowych, a przeciez dzieciom
»halezy zapewni¢ milo$¢, uwage, czas, edukacje, wspiera¢ ich w poszukiwaniach
i rozwoju. Bo kazde jest wyjatkowe (W6).
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SHALOM BAYIT - JEWISH RELIGIOUS FAMILY AND CULTURAL HERITAGE

Abstract: Its main purposes were to establish patterns of Jewish family life and to identify
the main forms and content of the family message regarding cultural heritage at the disposal
of religious families. The qualitative research involved identifying four main elements of the
transmission of tradition. According to Jerzy Nikitorowicz, they are: a functional element -
transmission mechanisms; an objective element — content of the cultural goods transmitted;
a subjective element - carriers of tradition; and an educational element. At the first stage of
the research, several free-form interviews (similar to expert opinion survey) Based on the
interviews the most important contexts regarding the transmission of cultural content in the
modern family and the essence of the transmission of Jewish religious and linguistic heritage
were sought.

Keywords: Jewish family, cultural heritage, Rabbis



