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CHTHONIC ELEMENTS IN BULGARIAN SPRING CYCLE RITES. The paper analyzes Bul-
garian spring rites of scaring away insects, reptiles, predators and rodents, as well as magical
prohibitions and acts protecting against them (symbolic closing off, sewing off, blocking off animal
snouts / eyes). Interpreting a rite as a cultural text, particular attention is drawn to the relation be-
tween the rite’s ritual (the act, its performer and object, used props, placement in time and space)
and verbal layers (words accompanying the action). The excerpted folklore texts (expressions pro-

nounced during the act of scaring away) are discussed from the point of view of structural variety.
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W mitologii wczesnej wiosny szczegdlne miejsce zajmuja wierzenia o pojawieniu sie na
ziemi zwierzat chtonicznych - insektow, gadow, drapieznikéw i gryzoni! (Agapkina 2002:
53). Odcisnely one wyrazne pietno na obrzedowosci tego okresu, zwlaszcza u Stowian
poludniowych. Artykut jest proba analizy, na podstawie bulgarskich materiatow etnogra-
ficznych i folklorystycznych, dzialan o charakterze katarktyczno-apotropeicznym (rytualne
wypedzenie, magiczne unieszkodliwienie, zakazy), podejmowanych dla ochrony cztowieka
przed wrogimi sitami chtonicznymi, a jednoczesénie, w planie mitycznym, prowadzacych

do rozdzielenia dwoch swiatéw, by tym samym umozliwié¢ przejscie zimy w wiosne.

1 Zob. wierzenia i legendy wskazujace na ich chtoniczne pochodzenie: wszy - pochodzg z prochu weza,
ktérego Chrystus rzucit o ziemie, gdy ten chciat go ukasi¢ lub z popiotu spalonego weza, ktéry swoim cia-
tem zatkatl dziure w arce Noego (Gura 1997: 416-417); gady — wyszly z ciala diabla, ktéry pekt od zapachu
kadzidla, por. tez - wqz jako przeciwnik stonica (Gura 1997: 281, 283); wilk - ludowe wierzenia méwig o jego
zwigzkach z dawnym chtonicznym béstwem lasu (Vasileva 2006b: 68), zas w dualistycznych legendach
uwazany jest za twor diabta; jego mitologiczny obraz uwzglednia charakterystyczna dla istot chtonicznych
asymetryczno$é formy - kulawy, jednonogi (Georgieva 1993: 55-56); mysz — powstala z diabta, ktory pekt
w cerkwi od zapachu kadzidla, por. tez pokrewienstwo miedzy myszami i gadami w zwiazku z funkcja
domowego opiekuna (Gura 1997: 403-404).
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INSEKTY

W swiadomosci nosicieli tradycyjnej kultury najskuteczniejsza forma ochrony przed insek-
tami jest ich rytualne wypedzenie. Ma ono miejsce podczas kliku dni $wigtecznych?, kiedy
to pchly i wszy? s3 wytrzepywane z postania, poscieli, ubran? (Vasileva 1974: 324; Vasileva
1985: 215; Vasileva 1993b: 187), wymiatane z nieczystos$ciami (Vasileva 1985: 213; Raycheva-
-Ganeva 2002: 341, 343) i palone (Vasileva 1974: 324; Stamenova 1986: 264; Popov 1994: 101;
Grebenarova 1996: 331), wyrzucane ze szmatg (Vasileva 1985: 213), miotla* (Vasileva 1993b:
187) albo skorupkami jajeks (Vasileva 198s5: 213; Vasileva 1993a: 245; Popov 1999: 305; Ray-
cheva-Ganeva 2002: 341).

W wielu miejscach przeskakuje sie przez ptonace $mieci (Vasileva 1974: 324; Stame-
nova 1986: 264; Popov 1994: 101; Raycheva-Ganeva 2002: 343) lub specjalnie rozpalane ognie
(Vasileva 1985: 212; Stamenova 1986: 264; Vasileva 1993a: 245; Vasileva 1993b: 187; Raycheva-
-Ganeva 2002: 339), rzuca plongcymi pochodniami (Vasileva 1974: 320; Popov 1999: 306)
i wypuszcza ogniste strzaly — da ce maxa nowomo, da Hama 6eaxu [zeby odeszlo zto, zeby
nie byto pchet] (Stamenova 1986: 259).

Jako istoty chtoniczne insekty odsylane sa do tamtego $wiata, ktdry na poziomie
tekstu rytualnego obrzedu® wypedzenia jest kodowany na dwa sposoby”. Obce moze by¢
w najblizszym sasiedztwie czlowieka, zaczynac sie juz za progiem domu, jak wtedy, gdy
gospodynie lub dzieci ustawiaja sie po dwdch stronach jego drzwi, a nastepnie uderzajac
w nie kamyczkami, nawotuja: BeH 6oaxu! Bempe Mapma! [Na zewngqtrz pchty! Do srodka

Marta!] (Vasileva 1974: 324; Vasileva 1993b: 187)8. Czesciej jednak cecha jego lokalizacji jest

1 Ba6a Mapma / Baba Marta (1111), Ce. Yemupudecem moueHuyu / dzien $wietych czterdziestu meczenni-
kéw z Sebasty (9 I1I), Baazosewenue / Zwiastowanie Paniskie (25 I11), Cupra Hedens / tydzien poprzedzajacy
Wielki Post, CupHu 3azosesnu / $wieto zapoczatkowujace Wielki Post, Todoposa Hedens / pierwszy tydzien
Wielkiego Postu, poprzedzajacy dzien $w. Teodora z Amasei / Todoposden.

2 W ekscerpowanych formutach stownych, ktore towarzysza czynnosciom rytualnym jako obiekt wype-
dzenia najczesciej wystepuja pchty. Wszy lub oba insekty jednoczesnie pojawiaja sie w nich sporadycznie.
3 Gdzieniegdzie wieczorem, w dniu zapoczatkowujacym Wielki Post starzy i mtodzi tancza choro w intencji
wzrostu bawelny i konopi, wierzac, ze podczas tarnica wytrzepuja sie pchly (Raycheva-Ganeva 2002: 339).

4 O miotle jako przedmiocie spetniajgcym rytualne funkcje oczyszczania i oddalania zob. Vinogradova
& Tolstaya 1993: 32.

5 Wierzy sie, ze zbieraja sie w nich pchly - stad pilnowanie, by podczas wieczerzy na Sirni zagovezni sko-
rupki nie spadty na ziemie (Raycheva-Ganeva 2002: 345).

6 Obrzed jest tu rozumiany jako tekst kultury, w ktorym mozna wyodrebnié¢ dwa organicznie zespolone
poziomy (teksty): rytualny (czynnosci, ich wykonawcy i adresaci, czas i przestrzen, uzyte rekwizyty) oraz
werbalny (towarzyszace czynno$ciom stowa) - szerzej o tym zob. Tolstoy 1995: 63-67.

7 Szerzej o dwoch przeciwstawnych wyobrazeniach tamtego $wiata zob. Bayburin 1990: 9.

8 Zob. tez miejsca, w ktorych gospodyni ktadzie na progu domu szmate i uderzajac w nig trzéstem, wota:
Mapma y kewu, 6stinume nagsH [Marta do domu, pchly na zewngtrz] (Vasileva 1985: 215).
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tu oddalenie: 1 marca, zamiatajac wszystkie izby w domu, dziewczyna upuszcza na pod-
toge orzech, ktdry toczy sie przed miotlg, a na koncu rzuca go gdzies daleko, zeby nie byto
pchet (Raycheva-Ganeva 2002: 343), szmata, ktéra w dniu zapoczatkowujacym Wielki Post
gospodyni wlecze za soba, a pozniej uderza w nig siekierg lub nozem, by wyptoszy¢ insekty,
zostaje wyrzucona daleko od podworza (Vasileva 198s5: 213), za$ skorupki po zjadanych tego
dnia jajkach - za plot, kedemo He cmwnea uosewku kpak [gdzie nie postata ludzka stopa]
(Popov 1999: 305) albo na podworze sasiadow (Raycheva-Ganeva 2002: 343).

W kodzie przestrzennym obrzedu poza miejscami przynaleznymi tamtemu $wiatu
znaczenia nabieraja rowniez te, ktére znajdujq sie na granicy miedzy swoim a obcym, gdzie
najlatwiej o przejscie z jednej przestrzeni do drugiej*:

- na podworzu* domu pali sie wiec $mieci (Vasileva 1974: 324; Vasileva 1985: 212;
Stamenova 1986: 264; Popov 1994: 101; Grebenarova 1996: 327), wytrzepuje posciel
i postanie, a czasami pozostawia skorupki jajek (Vasileva 1985: 213, 215);

- nadroge wymiatane s3 nieczysto$ci z domu i obejscia (Vasileva 1993b: 187; Popov
1994: 264; Raycheva-Ganeva 2002: 341), a gdzieniegdzie takze wyrzucane skorupki
jajek (Vasileva 1985: 213) lub wylewana woda, w ktorej je gotowano (Raycheva-
Ganeva 2002: 341);

- w kierunku rzeki kawalerowie rzucaja ptonace pochodnie, 3a da udam mam
6oaxume [zeby odeszty tam pchty], a kobiety wyrzucaja do niej skorupki jajek
i wylewaja wode, w ktorej byty gotowane (Popov 1999: 306);

- na skraju wsi rozpala sie ognie (Vasileva 1974: 320).

O ile na poziomie tekstu rytualnego obrzedu wypedzenia insektow kategoria obcosci
ma przede wszystkim wymiar przestrzenny, o tyle na poziomie tekstu werbalnego jest nim
wymiar personalny. W wiekszosci tekstow folkloru towarzyszacych wiosennemu pozbywa-
niu sie pchet i wszy s3 one odsytane do tych, ktérych zwykto sie taczy¢ ze sfera obcego lub
tych, ktédrym przyznaje sie status mediatorow miedzy obu swiatami. I tak obcy to w ekscer-
powanym materiale przede wszystkim sasiedzi:

- Komuwutike, npubepu cu ueprume ko3u! [Sgsiadko, zabierz sobie czarne kozy!] -

wolaja, podrzucajac skorupki jajek pod cudza brame lud do cudzego ogrodu

(Popov 1994: 98);

1 Por. parametry temporalne podejmowanych dziatan - w cyklu rocznym przypadaja w okresie przejscia jednej
pory roku w druga (zimy w wiosne), za$ w cyklu dobowym - w momentach granicznych, wyznaczajacych
przejscie nocy w dzien / dnia w noc ($wit, zmierzch).

2 O zmiennym statusie podworza jako przestrzeni swojej, obcej lub granicznej — zob. Plotnikova 1999: 31-33.
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- SIHo, 8vp cu npubepu wepHama ceuHs ¢ wepHume npaceryal [Jano, zabierz sobie
czarnq $winie z czarnymi prosietami!] - nawotuja, wypowiadajac imie sasiadki, gdy
wyrzucaja $mieci na droge (Raycheva-Ganeva 2002: 341).

W obu formutach zwraca uwage tabuizacja obiektu wypedzenia. Pojawia sie on
w nich pod postacia zwierzat, ktore uznawane sa za nieczyste (koza?) (Belova 1999: 522)
lub pierwotnie nieczyste (swinia) (Belova 2009: 573), a ich zwigzek z tamtym $wiatem, po-
dobnie jak wszy i pchel, dodatkowo zostal podkreslony przez uzycie przymiotnika czarny.

W tradycyjnych spotecznosciach jako obcy traktowani sa tez przedstawiciele innych
grup etnicznych i to do nich, skaczace przez ognie dzieci odsylaja insekty?: Ha yueanume
- 6sxaume, Ha eaawkume - eswkume! [Cyganom - pchty, Wotochom - wszy!| (Vasileva
1985: 213). Nieprzypadkowo wzmiankowani s3 tu wtasnie Cyganie i Wotosi. Ci pierwsi
w folklorze bulgarskim zwykle wystepuja z okresleniem czarni (yopHu)3, zas drugim przy-
pisuje sie nieludzkie pochodzenie* (Manova 2016: 445, 447), co jeszcze silniej laczy ich
z przestrzenia kulturowo nieoswojong.

W roli mediatora miedzy tym i tamtym $wiatem wystepuje, przywolywana w licz-
nych formulach wypedzenia, mityczna Baba Marta®> - zenska personifikacja marca: baby
Mapmo-y, eswkume u 6stiiume Ha mebe da udam! [Babo Marto, wszy i pchly niech przejdq
na ciebie!] — wolaja, skaczac przez ogien, mate dzieci (Vasileva 1985: 212). Czasami, bedac
juz w posiadaniu insektow, staje sie ona ich dysponentem, czemu daje wyraz, przenoszac je
na innych¢ i co nie bez znaczenia, reprezentujacych lewy czton opozycji obcy - swéj: babo
Mapmo, sna cu 3emu gswkume da eu 3aHew Ha nonadutikama [Babo Marto, chodz, wez
sobie pchty i zanies je zoneczce popal; bBabo Mapmo, sana cu 3emu 6sxaume da 2u 3aHew Ha
dokmopkama [Babo Marto, chodz, wez sobie pchly i zanies je doktorce] - nawotuja dzieci

i dorosli, gdy 1 marca trzykrotnie skacza przez ogien (Raycheva-Ganeva 2002: 343).

1 Por. zagadki i inne mate gatunki folkloru, w ktérych pchtom i wszom przypisuje sie symbolike zwierzat,
najczesciej bydla (Gura 1997: 433) oraz bulgarskie wyobrazenia, w ktdérych koza funkcjonuje jako jedno
z wcielen diabta (Georgieva 1993: 62).

2 Por. poswiadczone nie tylko w jezyku bulgarskim nazwy karalucha i niektorych innych insektdéw,
okreslajace je jako obcych, innoplemienicow (np. bulg. mypuun-kyxypuun ‘pluskwa), pol. prusak, szwab,
francuz ‘karaluch’) (Gura 1997: 434).

3 Por. kolor czarny jako jedna z podstawowych charakterystyk tamtego swiata i tych, ktéorym nadaje sie
status obcego (Belova 2012: 513, 515).

4 Wedlug jednej z etiologicznych legend Wotoch mial powstac ze struzyn (Manova 2016: 447).
5 Szerzej o statusie Baby Marty - zob. Mleczko 2015: 191-200.

6 W jednym z rejonow Bulgarii dzieci skaczac 1 marca przez ogien, wolaja: za He aBa Mapra ¢ KyTeaderara
6bsixu [zeby Marta nie dawata pchet w kociotkach] (Mikov 1985: 15).
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Analogiczng, mediacyjna funkcje petni tu rowniez mtoda mezatka, ktéra do mo-
mentu urodzenia dziecka ma wciaz nieustabilizowany status socjalny’. Stad poswiadczone
w materiale takie formuly stowne jak: Bstinume u eswkume - na manadume 6yaxku [Pchty
i wszy — na mtode mezatki] (Vasileva 1985: 212); Bszatime, 6oxu, 8 6yakunume 2awu [Ucie-
kajcie pchty, w gacie mtodych mezatek] (Raycheva-Ganeva 2002: 264), ktére dorosli i dzieci

wykrzykuja, skaczac przez ogien.

GADY
W obrzedowosci $wiat?, ktore tradycja ludowa taczy z pojawieniem sie na ziemi gadow,
obok ich rytualnego wypedzania i magicznego unieszkodliwiania, wazna role odgrywaja po-
wszechnie przestrzegane zakazy, u zrddet ktorych lezy z jednej strony podobienstwo nitki
do wijacego sie ciala weza, z drugiej - podobienstwo sladow uzycia ostrych przedmiotow
do tych, jakie pozostaja na ciele po ukaszeniu weza i jaszczurki®. W wielu rejonach Bulgarii
kobiety nie zarabiaja wowczas ciasta w dziezy (Drazheva 1980: 440), ue we ce cgue 3oMma Ha
He2o [bo zwinie sie na nim wqgz| (Stamenova 1986: 265), nie czesza wloséw (Drazheva 1980:
440; Stamenova 1986: 264), nie dotykaja nici, powrozu (Drazheva 1980: 440; Popov 1994:
101), nie szyj3 (Drazheva 1980: 440; Vasileva 1985: 215; Stamenova 1986: 265; Popov 1994:
101-102), nie biorg do reki wrzeciona (Drazheva 1980: 440), nie przeda (Raycheva-Ganeva
2002: 344), nie tkaja (Stamenova 1986: 264), nie robig na drutach (Drazheva 1980: 440;
Popov 1994: 101-102; Raycheva-Ganeva 2002: 344). Tym samym nie wykonujg niczego, co
mozna okresli¢ czasownikiem enaua ‘wlec, ciagna¢, czesad, greplowac wetne’ (Slawski 1987:
t. 1: 89) i co ludowa etymologia moglaby taczy¢ z gadami (eneuyzu).

W ramach rytualnego wypedzania gadéw, podobnie jak przy pozbywaniu sie insek-
tow*, wezesnie rano, przed wschodem storica przystepuje sie do porzadkow i palenia $mieci

(Drazheva 1980: 440; Vasileva 198s5: 215; Vasileva 1993a: 248; Raycheva-Ganeva 2002: 341),

1 W zyciu mtodej mezatki wiosna wigze sie ze stopniowym, wyznaczanym przez udzial w kolejnych swie-
tach cyklu dorocznego, procesem wigczania do nowej grupy spotecznej. W tym czasie widomym znakiem jej
stanu marginalnego jest wyglad, ktérym odrdznia sie od panien i kobiet zameznych - ozdoby, stroj, nakrycie
glowy petnia funkcje ekwiwalentu dziecka i s3 traktowane jako zapowiedz pojawienia sie, oczekiwanego po
nocy poslubnej, potomstwa (Mleczko 2018: 317-318).

2 TpugoroedeH / dzien $w. Tryfona (11I), Ba6a Mapma, Ce. Yemupudecem meueruyu, barazosewerue, Epe-
Mmus / dzien proroka Jeremiasza (1V), Cupra nedens, Cupnu 3azogesnu, Todoposa Hedens.

3 Wskazuja na to ludowi informatorzy - w jednym z rejonow nie szyja, da He e2u dynuam amuume [zeby
nie kiuty je weze] (Stamenova 1986: 265). Por. tez po$wiadczony w Serbii, obowigzujacy kobiety w dniu $w.
Teodora nie zakaz, a nakaz szycia, by wyktué oczy wezom (Tolstoy 1990: 103).

4 Por. miejsca, w ktorych te same czynno$ci (palenie ogni i przeskakiwanie przez nie) maja chronic¢ zar6wno
przed insektami, jak i gadami (Stamenova 1986: 256, 264; Vasileva 1993b: 180), a takze jedng z formut
werbalnych: Bazatime, amuu, eywepu, 6uu... [Uciekajcie, weze, jaszczurki, pchty...] (Drazheva 1980: 440).
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czemu w wielu miejscach moze towarzyszy¢ (w roznych konfiguracjach): przeskakiwanie
ognia’, uderzanie w przedmioty z zelaza?, obchod domu lub calego obejscia’.

Dziatania rytualne na ogoét laczg sie tu z wypowiadaniem specjalnych formut stow-
nych. Czes¢ z nich, na plaszczyznie strukturalnej i semantycznej, odpowiada formule
Bboonu esHka, Mapma exewu [Pchty na zewngtrz, Marta do domu] (Stamenova 1986: 264).
Charakteryzuje je wyraznie przeciwstawienie swojego obcemu - semiotycznie réznych
przestrzeni i zwigzanych z nimi postaci. Tym samym miejsce czlowieka, $wietego jest
w tym $wiecie, a sit chtonicznych - w tamtym (Agapkina 2002: 74):

- zaprogiem domu
Brswu Hpumus, omeoh 3mus [W domu Jeremiasz, na zewngtrz wqz| (Luleva 2002: 96);

- w miejscach, ktére ludowe wierzenia i wyobrazenia 13cza z obecnoscig gadow (w eks-
cerpowanym materiale przede wszystkim wezy);

- napolu*
3muu u eywepu y nonemo, (MmMeTo Ha 4oBeKa) y ceno [Weze i jaszczurki na polu, (imie kon-
kretnej osoby) we wsi] (Luleva 2002: 96);

- wlesie’
3muume 8 nonemo, / A3 cem 8 2opama, / A3 cem 6 noanemo, / 3muume ¢ 2opama [Weze na
polu, / Jaw lesie, | Ja na polu, | Weze w lesie] (Drazheva 1980: 400); Epemus y none, 6excme
amuu y eopy [Jeremiasz w polu, uciekajcie weze do lasu] (Luleva 2002: 94);

- pod kamieniems®
3mutika’ nod kKamek, A3 Ha4 kamok! 3mutixa nod yuautika, a3 Ha yuautika! 3mutika nod 6psieue,
23 Ha 6psizve! [Wezyk pod kamienieniem, ja na kamieniu! Wezyk pod krzakiem, ja na krzaku!

Wezyk pod brzezkiem, ja na brzezku!] (Raycheva-Ganeva 2002: 341);

1 Czasami w tym celu pali sie specjalne ognie (Stamenova 1986: 264; Vasileva 1993b: 180).

2 Bywa, ze wyploszeniu gadow ma stuzy¢ tylko silny szum towarzyszacy uderzeniom pogrzebaczem, szczypcami
do wegli czy w pokrywe do formy chlebowej (Stamenova 1986: 264; Vasileva 1993a: 248; Grebenarova 1996: 331).
3 [porzadki + palenie $mieci + hatas] (Grebenarova 1996: 329); [porzadki + palenie $mieci + obchod] (Vasi-
leva 1974: 325-326; Vasileva 1985: 215; Popov 1994: 101); [porzadki + palenie $mieci + hatas + obchéd] (Popov
1994: 101; Vasileva 1993b: 187).

4 Wedlug sredniowiecznego apokryfu Objawienie Barucha na wielkim polu, na wysokiej gorze lezy waz
dtugi od wschodu do zachodu. Por. tez wierzenia o wezu - opiekunie pola (Georgieva 1993: 63, 65).

5 Por. zamdwienia przeciw ukaszeniu weza, w ktorych jest on nazywany lesng matkq / zopcka matika (Be-
novska-Sabkova 1995: 45).

6 Zob. piesn o siostrze trucicielce, ktora bierze jad od weza znalezionego w zielonym lesie pod kamieniem
(Benovska-Sabkova 1995: 45).

7 W ekscerpowanym materiale to jedyny przyklad formuly werbalnej, w ktérej obiekt wypedzenia (waz)
zostat nazwany zdrobnieniem $wiadczacym o zastosowaniu strategii obtaskawienia.
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- nadole!

Eso2! Aze kamo cem done, / mu da cu 6 nose, / kamo cem 6 nosae, / mu da cu doae! [Ewo!
Kiedy ja jestem na dole, / ty bqdZ na polu, / kiedy ja jestem na polu, / ty bgdz na dole!] (Be-
novska-Sabkova 1995: 22);

- w morzu?

Epemus y nonve, 3mus y mope! [Jeremiasz w polu, wgz w morzu!] (Benovska-Sabkova 1995:
16), Bexcme, 3muu, eywepu, y mope, Epemus y nonve! [Uciekajcie, weze, jaszczurki do morza,
Jeremiasz w polu!] (Benovska-Sabkova 1995: 16).

Jednak dla wiekszosci ekscerpowanych formut najwazniejszy jest sam akt wype-
dzenia. W ich strukturze jako obligatoryjny komponent wystepuje wezwanie gadéw do
ucieczki: Bseatime 3emu u eywepu! [Uciekajcie weze i jaszczurki!] - wola gospodyni, gdy
trzykrotnie obchodzi z zapalong szmata dom i budynki gospodarskie (Vasileva 1974: 325).
Czasami formuta imperatywu o znaczeniu ‘biec, ucieka¢’ bywa rozszerzona o wskazanie
miejsca oddalenia: bezatime, 3muu u eywepu, npez Yepnomo mope! [Uciekajcie, weze i jasz-
czurki, przez Morze Czarne!] (Benovska-Sabkova 1995: 16), Bseatime amuu u 2ywepu Ha 40
paskpaual!* [Uciekajcie weze i jaszczurki na 40 krokéw!] (Gura 1997: 342).

W wielu wariantach, zwtaszcza tych bardziej rozbudowanych, wezwaniu do ucieczki
towarzyszy wyrazony eksplicytnie jej powdd. Moze nim by¢ samo swieto (bexcme, 3muu
u eywepu, ye ympe e bnazosey! [Uciekajcie, weze i jaszczurki, bo jutro jest Zwiastowanie
Pariskie!] (Luleva 2002: 94)), cho¢ na ogét ma on bezposredni zwiazek z podejmowanymi
wowczas dziataniami:

- 9 marca, przed wschodem stonca, kobiety wynosza metalowa pokrywke do formy
chlebowej z zarem, uderzaja w nig szczypcami do wegli, zeby zar i popidt sie
posypaly, po czym obchodza tak trzy razy dom, méwiac: bsieatime 3sMmu u eywepu,
yapckama 3ems 2opu! [Uciekajcie weze i jaszczurki, carska ziemia ptonie!]
(Vasileva 1993b: 187);

- 25 marca gospodyni wychodzi do ogrodu, niosac zar® i pokrzykujac: bexcme

1 Por. ludowe wyobrazenia, wedtug ktorych weze zyja w ogromnej jaskini w dolnym $wiecie (Popov 2006a: 139).
2 Tabuistyczny zwrot do weza odwotujacy sie do tradycji biblijno-chrzescijanskiej.

3 Por. znany w bulgarskim folklorze model $wiata, w ktérym waz wystepuje jako wladca wodnego chaosu,
a takze mit o ptywajacej w wodzie ziemi podtrzymywanej przez weza (Benovska-Sabkova 1995: 16).

4 Formuta wykrzykiwana przez gospodynie, ktore w dniu 40 meczennikdéw z Sebasty skacza przez ptonace
$mieci - wedtug ludowej etymologii praktyki charakterystyczne dla tego $wieta zwigzane sa z liczba 40
(Vasileva 2006a: 285), stad miejsce wypedzenia wezy wyznaczone miarg 40 krokow.

5 Por. miejsca, w ktdrych wierzy sie, ze weze i jaszczurki mozna zatrzymac, rozsypujac wokot domu popiét
z paleniska (Vasileva 1993b: 187).
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3eMU U 2ywepu, 4e 86 02oH 2oHu! [Uciekajcie weze, jaszczurki, bo ogieri was goni!]

(Vasileva 1974: 325).

W obu przypadkach zaréwno tekst rytualny, jak i werbalny obrzedu wypedzenia
koreluje z szeroko rozpowszechnionym w Bulgarii wierzeniem, wedtug ktérego 9 marca
stonice zwraca sie ku latu i wbija w ziemie 140 lub 40 rozpalonych rozen, ktdre jg ogrzewaja
(Vasileva 2006a: 285).

Dla cze$ci formut charakterystycznym motywem jest przywolanie postaci ze swia-
ta mitycznego (najczesciej swietego lub personifikacji $wieta). Zapowiedz jej nadejscia,
a zwlaszcza tego, co zrobi, ma skutecznie odstraszac¢ pojawiajace sie wiosna weze, jasz-
czurki (i inne istoty chtoniczne)2. Dlatego tez 1 marca gospodyni obchodzi ptonace $mieci,
bije w dzwonki i ostrzega: bseatime, amuu u eywepu, 4e ude baba Mapma, ¢ oesH u n1amsk
we su uzeopu! [Uciekajcie weze i jaszczurki, bo Baba Marta nadchodzi, ogniem i ptomie-
niem was spali!] (Grebenarova 1996: 329). Tego samego dnia dzieci, halasujac i ganiajac
wokot podwdrza, nawotuja: baeatime, 3muu u eywepu, ye baba Mapma ude ¢ kansukama
da ea ceue [Uciekajcie, weze i jaszczurki, bo Baba Marta nadchodzi, szablq siec was bedzie]
(Stamenova 1986: 264). Podobna formute stowna wypowiadaja kobiety, gdy zapalajq $mieci
przed progiem domu, a potem trzykrotnie go obchodza od prawa do lewa, uderzajac
z catych sit w blachy: baeatime smuu, eywepu u noeanyu, we 6aba Mapma ude c nenearus
monys u ¥ceas3Hama namepuyka u kedemo yoapu, cuH cok nycka! [Uciekajcie, weze i jasz-
czurki, bo Baba Marta nadchodzi z zelaznym buzdyganem i zelaznqg kulg, a gdy uderza,
wypuszcza niebieski sok!] (Popov 1994: 101).

Nie inaczej jest 25 marca - w dniu, w ktdrym, jak sie wierzy, przebudzone gady opusz-
czaja swoje legowiska. Tym razem zagrozeniem dla nich ma by¢ mityczny Blagowec (per-
sonifikacja dnia Zwiastowania Panskiego):

- Bseatime, 3muu, eywepu, 6uu, baazosey ude! [Uciekajcie, weze, jaszczurki, pchty, bo

Btagowec* nadchodzi!] - nawotuja dzieci skaczace przy rozpalonym pod drzwiami

ogniu (Drazheva 1980: 440);

- Bseatime, 3muu, 6nazosey wa ea 3amucHe! [Uciekajcie, weze, btagowec was

1 Szerzej o obrzedowos$ci wypedzania gaddw, a zwlaszcza roli, jaka odgrywaja w niej czynnosci i przedmioty
zwiazane z ogniem, zob. Luleva 2002: 93-106.

2 W formutach weze najczesciej wspotwystepuja z jaszczurkami, rzadziej z insektami lub gryzoniami.

3 Por. wierzenie, wedlug ktorego w dniu poswieconym 40 meczennikom z Sebasty Bdg uderzyt 40 patykami
w ziemie, co obudzito weze, ktdre obrocily sie na druga strone. Wowczas pojawito sie na $wiecie po 40
zwierzat z wszystkich gatunkdw, a w dniu Zwiastowania Panskiego - cata reszta. W innej wersji wierzenia
9 marca weze obracajg sie na druga strone, a wychodza ze swoich kryjowek 25 marca (Vasileva 1985: 215).
4 W przekladzie formut z mityczng postacia jako personifikacja swieta Zwiastowania Panskiego zachowano
butgarska forme urobiona na podobienstwo nazw nosicieli cech, podajac ja w transkrypgji.
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przygniecie!] - wolaja, uderzajac w blachy i chodzac wokét domu, po podwérzu

i ogrodzie (Vasileva 1974: 325).

Podobnie jak Baba Marta jest on uzbrojony w zelazny atrybut': bseatime, 3muu,
cmoyu? u eywepu, ye bnazosey we eu yoapu c nceneznusa monys! [Uciekajcie, weze, potozy
i jaszczurki, bo Blagowec uderzy was zelaznym buzdyganem!] - wolaja gospodynie, gdy
robiac hatas, trzykrotnie obchodza swoje domy (Grebenarova 1996: 331).

W jednej z formut postrachem dla wezy i jaszczurek ma by¢ chlopski car, przyby-
wajacy w dniu Zwiastowania Panskiego: bsieatime, 3emu u eywepu, oHecka e baazosey! Hde
yap yspeynaH, wa ea Mywu 8 muwu Jynku, wa 6a Haspe 8 KO3U poe, Wda 8a ceve Mupd no
mupa [Uciekajcie weze i jaszczurki! Dzisiaj jest dzieri Zwiastowania! Przychodzi car w kierp-
cach, wepcha was do mysiej dziury, zapedzi was w kozi rég, bedzie was siec kawatek po
kawatku] (Stamenova 1986: 265). Zagrozenie czyha na nie takze ze strony nadchodzacych
w tym czasie Tataréw: bexcme, amuu, eywepu, ympe e baazosey. Hdam mamape, da eu
mepam ¢ kanmape [Uciekajcie weze i jaszczurki, jutro jest Dzieri Zwiastowania Pariskiego.
Idq Tatarzy, bedq was wazy¢ na wagach] - wotaja w wigilie swieta dzieci, kobiety lub jedni
i drudzy, gdy obchodza obejscie, uderzajac przy tym czyms zelaznym (Vasileva 1993a: 248).

W ostatnie marcowe $wieto Bulgarzy strasza tez bocianem, ktérego w kulturze lu-
dowej uwaza sie za $wietego ptaka i obronce oczyszczajacego ziemie z gaddw oraz innego
plugastwa3: Bexcme, 3emu u eywepu, ue udam wpskeaume! [Uciekajcie, weze i jaszczurki,
bo nadciggajq bociany!] (Gura & Strahov 1995: 96).

Poza rytualnym wypedzaniem istot chtonicznych praktykuje sie ich rytualne uniesz-

kodliwianie. Stad poswiadczone w materiale czynnosci oparte na magii nasladowczej oraz

1 Por. tez formule wypedzenia wypowiadang 1 maja, odnoszaca sie do uzbrojonego (choé nie zostato to
wyrazone wprost) proroka Jeremiasza: bseatime amuu u aowomuu, omu tompe e Epemus / Epemus ke eu
ceuu, ke eu neyu [Uciekajcie weze i wszelkie zto, bo jutro jest Jeremiasza / Jeremiasz bedzie was siec, bedzie
was piec] (Luleva 2002: 96).

2 W formutach wypedzenia gadow poza hiperonimem amuu poswiadczony zostat hiponim cmoyu - forma
liczby mnogiej od rzeczownika cmox w znaczeniu duzy waz typowy dla krajéw batkanskich (Coluber)
(Slawski 1987: t. 2: 1013), w Polsce znany pod nazwa potoz kaspijski. Bulgarzy maja do niego (inaczej niz
do pozostatych wezy) jednoznacznie pozytywny stosunek. Wedtug wierzen tylko on moze chroni¢ miedze
na polach i w winnicach, uwaza sie go tez za wladce zywiotow i zjawisk atmosferycznych, opiekuna miejsc
sasiadujacych z granica miedzy tym i tamtym $wiatem (Benovska-Sabkova 1995: 43-44). Mimo to bywa
obiektem rytualnego wypedzenia, a w towarzyszacych mu formutach werbalnych nierzadko pojawia sie
W parze z wezami.

3 Por. butgarska legende o cztowieku wracajacym z pielgrzymki do Ziemi Swietej, ktéremu Bég dat do
niesienia wielka skrzynie, uprzedzajac przy tym, by jej nie otwieral. Gdy ten, wiedziony ciekawo$cia, otwo-
rzyl skrzynie, wyszly z niej wszystkie gady i ptazy $wiata. Za kare Bog zamienit go w bociana i obiecat, ze
przywrdci mu ludzka postad, gdy ten oczysci ziemie z wezy, jaszczurek i zab (Popov 2006b: 357).
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towarzyszace im krétkie dialogi. I tak np. na $w. Tryfona mazac z zamknietymi oczami

palenisko i katy w izbie, dziewczyna odpowiada na pytanie kogo$ z rodziny:

- KaxBo maxkem? [- Co mazesz?]
- Maxa... Ha cMouuTe ouuTe... [- Maze... potozom oczy...]
- Maxu, ga ru 3amaxeu! [- Maz, zZebys je zamazala!]. (Grebenarova 1996: 321)

Wraz ze zmiang charakteru czynnosci (gdy w poniedziatek, w tygodniu poprzedzajacym
dzien $w. Teodora gospodyni wrzuca szmaty do ptonacych smieci) pytania i odpowiedzi

ulegaja modyfikacji:

- Ko ropum? [~ Co palisz?]
- Tops Ha... cmornuTe ounte! [- Pale... potozom oczy!]
- Topw, ga ru usropumt! [- Pal, zebys je spalila!]. (Grebenarova 1996: 327)

Gdzieniegdzie 1 marca starsza kobieta zawigzuje na czerwonej nitce supty, a ktos pyta ja trzy-
krotnie, co robi, na co ta odpowiada: 3agep3sam Ha 3amuume u cmoyume ovume [Zawiqzuje
wezom i potozom oczy] (Stamenova 1986: 264).

Symboliczne zamazywanie, palenie i zawigzywanie oczu ma sprawié, by latem weze
nie widziaty ludzi!, a ludzie ich (zamkniete oczy mazacego), by nie doszto do naruszenia
zasady bycia nawzajem niewidzialnymi, swiadczacej o rozdzieleniu tego i tamtego swiata

(Benovska-Sabkova 1995: 97).

DRAPIEZNIKI I GRYZONIE

Podejmowanej na wiosne2 ochronie przed drapieznikami (wilkami) i gryzoniami (zwlaszcza
myszami) w gtéwniej mierze stuzg dziatania o charakterze apotropeicznym, sprowadzajace
sie do przestrzegania szeregu tradycyjnych zakazoéw, z ktérych jedne majg uzasadnienie
w warstwie wierzeniowej, podczas gdy inne odwotuja sie do zasady podobne czyni podobne.
W pierwszym dniu lutego nie wyrzuca sie wiec popiotu i $mieci, bo wedlug wierzen, jesli
je oblize wilczyca, zajdzie w cigze (Popov 1999: 305)3. Poniewaz moze to nastgpi¢ takze po

sprobowaniu przez nig miesa cztowieka ubranego w rzeczy wykonane podczas tzw. wilczych

1 Por. miejsca, w ktérych 1 marca, majac przymruzone oczy, zawiagzuje sie dzieciom martenice (splecione
dwie welniane nitki - biala i czerwona), zeby weze byly latem $lepe (Georgieva 1993: 64).

2 Drapiezniki: TpugornosdeH, Boezopoduya / Bogurodzica (2 IT), Cumeorogden / dzien $w. Symeona (3 IT), Fa6a
Mapma; gryzonie: Tpugorosder, boezopoduya, Cumeorogder, Ce. Yemupudecem meueHuyu, baazoseweHue,
CupHu 3azose3tu, Todoposa Hedens (poniedziatek).

3 Por. tez owczarzy, ktorzy, gdy rozpala w lesie ogien, zakopuja w ziemi wegle, by chroni¢ stado przed
wilkami (Popov 1999: 305).

89



JOANNA MLECZKO *

$wiat (Georgieva 1993: 55), zabrania sie w tych dniach szycia, robienia na drutach (Popov
1994: 101-102), a gdzieniegdzie nawet dotykania wetny (Popov 1999: 305) lub nici (Popov
1994: 101). W niektdrych rejonach nie wolno prac¢ i my¢ sie, zeby wilkom nie pienity sie pyski
i nie szukaly okazji do napasci na ludzi oraz ich dobytek (Vasileva 2006b: 68). Podobny
skutek ma przynies¢ przestrzeganie zakazu pracy z przedmiotami, ktére otwierajq sie na
podobienstwo wilczego pyska lub przywotuja skojarzenia z jego ostrymi zebami - nie mozna
kroi¢, szy¢, robi¢ na drutach, ragba¢ drewna (Popov 1994: 101-102). Te same ograniczenia
maja chroni¢ przed szkodami, jakie w gospodarstwie wyrzadzaja gryzonie - da He kocam
Muwkume ¢ ocmpume cu 3s6u dpexu u nocegumu [zeby myszy nie gryzty swoimi ostrymi
zebami ubran i posiewéw] (Popov 1994: 96).

W materiale zostaly takze poswiadczone magiczne dziatania symbolicznie zamyka-
jace wilcze pyski i oczy, takie jak zszywanie przedniej i tylnej poly spédnicy (Popov 1994:
102; Popov 1999: 305), zwigzywanie nitka nozyc czy zawigzywanie faricucha zawieszonego
nad paleniskiem (Popov 1999: 305)*. Wykonaniu niektérych z nich towarzyszy, powtarzany

trzykrotnie, rytualny dialog:

- Kakso 3axmouBam? [- Co zamykasz?] - pytaja gospodynie, ktora zamyka ktédke na wiszacym
nad paleniskiem fancuchu.

- Ha Bbika ycrara sakmouBam. [- Wilkowi pysk zamykam.] - odpowiada i siada na podiodze,
by zszy¢ poty swojej koszuli.

[ znow pada pytanie:

- Kaxso mwmem? [- Co szyjesz?]
- Ha BBsiKa ycTara, ounTe, yurure - 1a He siie oBuere [- Wilkowi pysk, oczy, uszy - zeby nie jadt
owiec.] (Tolstoy 1993: 90)?

W odniesieniu do wilka w tego typu magicznych zachowaniach bulgarska badaczka, Ana
Fulewa, dostrzega analogie miedzy jego symbolicznym zawigzaniem w okresach, ktdre

w tradycji ludowej znane sa jako wilcze wesele (wilcza ruja), a zawigzaniem nowozenca.

1 Por. analogiczne symboliczne zawigzywanie wilkom pyskow, zastanianie im oczu, gdy zgubi sie jakies
zwierze ze stada (Georgieva 1993: 55).
2 Zewzgledu na stabo poswiadczony w ekscerpowanych zrédtach etnograficznych materiat folklorystyczny,

w tekscie przytoczony zostal dialog towarzyszacy analogicznym dziataniom magicznym podejmowanym
podczas jesiennych wilczych dni.

3 Por. alegoryczng formute wypowiadang podczas bulgarskich swatow, w ktdrej pretendent do reki dziew-
czyny, potencjalny przyszly nowozeniec, zostaje przedstawiony jako mtody wilczek: Buti umame maada
meauyka, nok Hue maado goaue [Wy macie mlodq jatéweczke, a my mtodego wilczka.] (Gura 1997: 126).
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W planie mitologicznym zdolnosc¢ wilka do gryzienia mialaby wiec decydowac o jego zdol-
nosci do zaptadniania'. Zawigzanie pozbawia go obu tych wlasciwosci, a wraz z oslepieniem
(zaszyciem oczu) oznacza zabicie w tym $wiecie i odestanie do tamtego $wiata (Luleva
2002: 128-129). Tym samym dochodzi tu, podobnie jak w obrzedach wypedzenia insektéw
i gadow, do oczyszczenia (w planie symbolicznym) przestrzeni kulturowej z elementu chto-
nicznego i typowego dla okresu przejscia rozdzielenia obu swiatow.

Ten sam rezultat przynosi magiczne zamazywanie lub palenie oczu myszom?:

- KaxBo maxkewr? [- Co mazesz?]
- Maka Ha MHLIKHUTE... oOuHTe... [- Maze myszom... 0czy...]

- Ko ropum? [Co palisz?]
- Topst Ha MuuKuTe... ounte! [~ Pale myszom... oczy!] (Grebenarova 1996: 321, 327).

*k*

Reasumujac, bulgarska obrzedowos¢ stuzaca ochronie przed aktywizujacymi sie wiosna
przedstawicielami sit chtonicznych, zasadza sie na czynnosciach katarktycznych (porzadki
w domu / obejsciu, skakanie przez ptongce $mieci lub specjalnie rozpalone ognie, rzucanie
ptonacych pochodni, wypuszczanie ognistych strzal, okadzanie dymem z zaru) i apotrope-
icznych (robienie hatasu, przestrzeganie zakazow zwigzanych z wykonywaniem codzien-
nych prac gospodarskich, magiczne unieszkodliwianie).

Oczyszczenie przestrzeni kulturowej z insektow, gaddw, drapieznikéow i gryzoni
w planie symbolicznym oznacza ich powrét do tamtego swiata. Na poziomie tekstu rytu-
alnego i werbalnego obrzedu wypedzenia insektow oraz gadéw ma on wymiar przestrzenny
i personalny. Z jednej strony obiekt czynnosci jest odsylany do miejsc, ktore odpowiadajg
ludowym wyobrazeniom o tamtym s$wiecie lub granicy miedzy tym i tamtym $wiatem,
z drugiej — do osdb, postaci mitycznych, ktéorym przypisuje sie status obcych badz media-
torow miedzy obu $wiatami. Temu samemu celowi - rozdzieleniu tego i tamtego $wiata
stuzy magiczne unieszkodliwienie gadéw, drapieznikow i gryzoni (symboliczne zamkniecie

ich pyskow, oczu).

1 Por. erotyczna symbolike, ktéra bywa obcigzany wilk napadajacy na bydto i zagryzajacy swoja zdobycz
(ugryzienie wilka - akt seksualny, wilczy zab - penis) (Gura 1997: 127).

2 W formutach stownych obiektem obu czynnosci s3 jednoczesnie myszy i weze: - Maxa Ha muwkume
u Ha cmoyume ovume... [- Maze myszom i polozom oczy...]; - [ops Ha muwkume u cmoyume ouume! [- Pale
myszom i potozom oczy!] (Grebenarova 1996: 321, 327).
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Towarzyszace czynnosciom rytualnym teksty folkloru to mniej lub bardziej rozbudo-
wane formuty werbalne (obrzedy wypedzenia) i krotkie dialogi (magiczne unieszkodliwie-
nie). Dla pierwszych znamienne jest wyrazne przeciwstawienie sobie dwoch $wiatow i przy-
naleznych im postaci (cztowiek, posta¢ mityczna, $wieto — ten $wiat versus pchly, wszy, weze,
jaszczurki - tamten $wiat). Drugie stanowia swoisty komentarz do podejmowanych dziatan.

Czynnosci apotropeiczne to przede wszystkim obowigzujace w okreslone dni swia-
teczne zakazy ukierunkowane na ochrone przed konsekwencjami kontaktu z sitami chto-
nicznymi. Wiekszo$¢ z nich jest motywowana warstwg wierzeniowa (zakaz wyrzucania
popiotu i wegli zaptadniajqcych wilki) lub opiera sie na zasadzie podobne czyni podobne

(zawigzywanie nozyc, zakaz dotykania ostrych, tnacych przedmiotdéw, nitek).
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